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II6Aepog mavTwvuéy mathpéot
Heraklit z Efezu’

Wstep

Konflikt

Dla Brunona Schulza centralng postacig zbioru opowiadan Sklepy cyna-
monowe pozostaje ojciec, Jakub - kupiec btawatny. W odautorskim Exposé
o ksigzce Brunona Schulza ,,Sklepy cynamonowe” czytamy: ,,w centrum akcji
widzimy »ojca«, zagadkowa posta¢, kupca z profesji, ktéry przewodzac gro-
madzie ciemnych i ryzowlosych subiektow, stoi na czele sklepu materialow
btawatnych™'. Zarazem, co istotne, jesli spojrze¢ na formy relacji, w jakie
ten mezczyzna wchodzi, praktykujac swa metafizyczng misje, to nietrudno
zauwazy¢, Ze w opisie autora z Drohobycza, Jakub wraz ze swojg idée fixe
pograza si¢ w konflikcie, toczy spory. Najwazniejszym wrogiem, kluczowa
antagonistka, ,,arcywrogiem” jest stuzgca, kobieta — Adela. Innym wrogiem,
o ktérym pisze Schulz, jest $wiat natury zmaterializowany w formie kara-
koniego stada, z ktorym ojciec pozostaje ,w odwiecznym sporze™.

Nie da si¢ ukry¢, ze osig zdarzen w cyklu opowiadan i zarazem centralnym
doswiadczeniem gltéwnej postaci tych tekstow jest doswiadczanie konfliktu.
Dotyczy to sytuacji zewnetrznej Jakuba (konflikt z Adelg, walka z karakonami)
oraz przeklada sie to przezycie na model praktykowania zycia wewnetrznego,
obarczonego poczuciem dezorientacji. Owe wewnetrzne rozterki, dylemat
codzienno$¢ czy wyjatkowo$¢, profanum czy sacrum, ¢voig czy metafizyka
zostaly nazwane w Exposé ,,glebokim niepokojem w sercu™®. Tym samym jego

* ,Spor jest ojcem wszystkich rzeczy” (ttum. M.C.).

! B. Schulz, Ksigga listéw, zebral i oprac. J. Ficowski, Krakéw 1975, s. 178.
2 Tamze.

* Tamze.

* Tamze.
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Wstep

osobiste i najglebsze doswiadczenie rozpisane zostaje na sie¢ antagonistycznie
ujmowanych jakosci: ja i inne, w ktérych owo inne kumuluje si¢ w odmiennej
plci oraz we wszystkim, co naturalne.

Historia uyjmowania zasady $wiata jako mechanizmu opartego na konflikcie
siega czasow antyku, ktorego spadkobiercg jest, wedlug swojego mniemania,
sam Schulz i jego pisarstwo’. To my$lenie Heraklita wyznacza przekonanie
o wzajemnej zaleznos$ci wynikajacej ze skrajnej odmiennosci réznych jakosci,
ktdre toczac ze sobg wojne, utrzymuja swiat w stanie paradoksalnej, ,,ukrytej
harmonii”, ktérej widomymi znakami sg dokladne przeciwienstwa tej ire-
nistycznej wizji. Historia my$lenia opozycjami wyznacza z kolei losy catej
mysli Zachodu - zaréwno tej $wieckiej, ugruntowanej w filozofii poprzez
logike dwuwartosciowa, przeciwienstwo prawdy i falszu, afirmacji i nega-
cji, jak i w ujeciu religijnym, osadzonym w tradycji judeochrzescijanskiej
poprzez wizj¢ Boga i Szatana i implikujaca dychotomie moralng dobra i zla,
nieba i piekla. Wszystkie te czynniki w efekcie prowadza do ugruntowania
podstawowego modelu interpretacji europejskiego myslenia w swiecie, ktore
ujmujg ramy dialektyki®. U samych podstaw naszej inteligibilnej orientacji
w $wiecie istnieje dychotomia, prapodzial, a jego myslowe odwzorowanie
Swietnie oddaje niemiecki rzeczownik oznaczajacy filozoficzny prawzor
mysli: das Urteil, czyli sad. Rodzajem nieszczescia, uwiklania, z ktérego
wynika wszelka konfliktogenna metoda orientowania si¢ w §wiecie, jest owo
dialektyczne percypowanie $wiata. Z tego wynika wniosek, ze konflikt jest
pramodelem $wiata.

Wobec tej konstatacji nalezatoby wnies¢ pewne zastrzezenie. Tak glebokie
uwiklanie w konfliktogenny potencjal calej narracji wydaje sie¢ warunkowany
jeszcze przez czynnik, ktory w pelni zostal naswietlony za sprawa dwojki
Schulzowskich antenatéow: Sigmunda Freuda i Franza Kafki. W ich pismach
obecny jest w sposob niezwykle wyrazisty kulturowy model relacji ojcow-
skiej. Zaréwno w autobiograficznym opisie Hermanna Kafki, jak i w teorii
edypalnego kompleksu Freuda naszkicowany zostaje element agoniczny - co
istotne, centrum konfliktu wigze si¢ z kulturows figurg ojca.

Nie powinni$my zapomina¢, ze narracja Sklepow cynamonowych prowa-
dzona jest takze z perspektywy syna — to w ramach tego zapo$redniczenia

* ,Tu autor czuje sie bliski odczuciom Antyku [...]” Tamze, s. 177.
° Por. G.W.E. Hegel, Nauka logiki, t. 1-2, przel. A. Landman, Warszawa 2011.
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Duch

ojciec jawi si¢ jako samotny wojownik. Meska (cho¢ moze nawet samcza)
zmienna naznacza opowie$¢ rysem agonicznym - konkurencja to rodzaj
ojcowskiego fatalizmu. I ten wlasnie meski, ojcowski fatalizm zawazyl nad
interpretacja zaleznosci szerszych niz tylko rodzinny romans. Albo model
rodzinnego romansu (cho¢ moze $cislej nalezatoby go nazwac rodzinnym
agonem) zostal zaprojektowany w porzadek uniwersalny. Pierwszy $wiat,
$wiat relacji rodzinnych osadzonych na modelu ojca w konflikcie, stat si¢
osnowg opisu $wiata ostatecznego — $wiata historii powszechnej. Konflikt jako
podstawowe do$wiadczenie funkcjonujace w ramach figury ojcostwa staje
sie matryca wszelkich form relacji - tak w porzadku dziejow, jak w porzadku
mysli. Zarazem model ten mial odwzorowywac sytuacje doktadnie przeciwng
przezyciu stanu agonicznego uwiklania — mial pomnaza¢ powszechng wolnos¢.

Teza ta zostala z cala mocg postawiona w XIX wieku za sprawg ukonsty-
tuowania si¢ idealizmu, ktéry mial mie¢ charakter obiektywny. Osadzony
on zostal w tym, co najbardziej nieuchwytne w mysli - w logice, jednak
odwzorowanie owej tajemnej, ukrytej mocy mozna odnalez¢ w najbardziej
wyrazistym przejawie §wiata zewnetrznego w procesie dziejowym. Wyjscie
poza subiektywno$¢ polega na ustanowieniu sporu. Obiektywizacja oznacza
antagonizm - ja i nie-ja zaczynaja toczy¢ swoj wieczny spor, ktorego celem jest
jednak postep ducha wolnoséci w dziejach $wiata’. Reprezentantem takiego
ujecia $wiata en bloc jest Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Przywotanie
tego szwabskiego filozofa nie jest przypadkowe. W tej tradycji czyta calos¢
dziata Schulza Michat Pawel Markowski®.

Duch

Recepcja niemieckiej filozofii XIX wieku w dziele Schulza raczej nie opiera
sie na pogtebionych studiach, mimo duzej wiedzy narzeczonej Schulza,
Jozefiny Szelinskiej, na temat koncepcji idealizmu obiektywnego. Sadze,
ze daremne byloby szukanie kryptocytatow z Hegla lub Schellinga. Znacz-
nie ciekawsze wydaje si¢ wykoncypowanie zasadniczego milieu obecnego

7 Por. G.W.E. Hegel, Wyklady z filozofii dziejéw, t. 1-2, przel. ]. Grabowski, A. Landman,
Warszawa 1958.

® Por. M.P. Markowski, Powszechna rozwigztosé. Schulz, egzystencja, literatura, Krakow
2012.
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Wstep

w przestrzeni kulturowej kregu niemieckojezycznego, uformowanego przez
mysl idealistyczng i odwzorowanego w tworczosci artysty z Drohobycza. Ten
rodzaj mentalnego powietrza, ktérym zdaje si¢ oddychac Schulz, eksponuje
i podkresla zjawisko, ktore szczegolnej estymy nabralo wraz z ,,dzikimi latami
filozofii” (Rudiger Safranski®) niemieckiej i ktére odcisneto szczegdlny slad
na kulturze kregu niemieckojezycznego.

Autor odnosi wrazenie, Ze nie sposob dosiegna¢ najglebszego dna biografii,
ostatecznego ksztaltu losu poprzez opisywanie zewnetrznego zyciorysu,
ani poprzez analize psychologiczna, chocby nawet docierala jak najglebiej.
Te ostateczne dane ludzkiego Zycia lezatyby raczej w zupelnie innej dymens;ji
duchowej, nie w kategorii faktéw, lecz w ich duchowym sensie*®.

Jest rzecza niezwykle frapujaca poja¢, jak rozumie Schulz tak eksponowane
i traktowane z estymg pojecie ducha i duchowosci. Z perspektywy autora
Sklepéw cynamonowych kategoria ta wchodzi w konflikt (a jakze) z pojeciami
»Zewnetrznego zyciorysu” oraz ,,analizy psychologicznej”. Zdaje si¢, ze termin
»duchowy sens” w tym ujeciu traktowany jest na prawach terminu teoretycz-
noliterackiego - antynomii behawioryzmu i psychologizmu. Obie tendencje
w literaturoznawstwie poczatku XX wieku probowaly zaadaptowac aktualng
wiedze naukowg oparta na $cistych, wymiernych przestankach w sferze twor-
czodci literackiej. Ten mechanizm jest Schulzowi obcy. Alternatywne zrédla
pisarskiej metodologii pisarskiej znajduje on w wyeksponowaniu nie tyle
empirycznych, ile transcendentalnych, inteligibilnych czynnikéw warunku-
jacych proces tworczy. Jego swiat wyplywa z jego wlasnego wnetrza, stanowi
eksklamacje ,,duchowej dymensji” jego osobistego doswiadczenia. Cala historia
opisana w Sklepach cynamonowych zostata w taki sposéb zinterpretowana, ze
to nie tyle autor, ile ,,nasze spontaniczne glebie wypowiedzialy sie za nig™*'.
Zas$ tak pojety proces tworczy potwierdza romantyczne przestanie Nova-
lisa ,,nach innen geht der geheimnisvolle Weg”. Skoro mamy do czynienia
z uzewnetrznieniem wewne;trznych uwarunkowan, to nie powinno dziwié,

® R. Safranski, Schopenhauer. Dzikie czasy filozofii. Biografia, przet. M. Falkowski, post.
M. Janion, Warszawa 2008.

1 B. Schulz, Ksigga listéw, s. 177.

" B. Schulz do St.I. Witkiewicza [w:] B. Schulz, Opowiadania, listy, eseje, oprac. W. Bolecki,
Warszawa 2000, s. 384.
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Przodkowie/genealogia

ze skupiajac si¢ na duchowym sensie Schulz orientuje si¢ na pojeciu auto-
biografii: ,,S3 one autobiografig albo raczej genealogia duchows, genealogia
kat” exochen, gdyz ukazuja rodowod duchowy az do tej glebi, gdzie uchodzi
on w mitologie, gdzie gubi si¢ w mitologicznym majaczeniu”'?. Zasadni-
czym procesem, ktory dokonuje si¢ wraz z ,duchowym” ujeciem wlasne;j
biografii, jest charakterystyczny przeskok, ktory Schulz wykonuje z tatwoscia,
a ktory polega na transpozycji pojedynczego doswiadczenia biograficznego
w wymiar uniwersalny. Za jednym pociagnieciem Schulz rozwiazuje zagadke
Witkacego - jednos$¢ przeobraza si¢ w wielo$¢, indywidualno$¢ w typowosc,
autobiografia w genealogie. Przy tym owo typowe ujawnia si¢ w ramach
glebokiej sprzecznosci z powtarzalnoscig i sprawdzalnosciag naukowego
doswiadczenia. Schulz w tym sensie, jak caly romantyzm, wytacza dziata
przeciw empirii i nauce rozumianej jako science i za wiarygodne, typowe,
uniwersalne uznaje nie to, co zbadane, klarowne, jasne i jednoznaczne, lecz
te wszystkie elementy, ktore ,,gubig sie w mitycznym jakim$ mateczniku”*>.

W tym zacieraniu $ladéw swego objawienia mozna dostrzec tendencje do
ochrony i autonomii indywidualnosci jednostkowego, duchowego doswiad-
czenia. W antypozytywistycznym zwrocie, tak bliskim teorii Wilhelma
Diltheya'®, duch nie jest koncypowany, lecz doglebnie przezywany. Natomiast
jesli zastanowic sig, co jest materig przezycia duchowego, to nakreslenie
perspektywy genealogii pokazuje, zZe kluczowe znaczenie w duchowym,
indywidualnym przezyciu ma rozpoznanie w przestrzeni swojej psyché
obecnosci swoich przodkow.

Przodkowie/genealogia

Z tego powodu ,,w centrum akcji widzimy ojca, zagadkowg postac”*®. Sklepy
cynamonowe moga stanowi¢ wzorcowy przyklad judeochrzescijanskiej,
patriarchalnej genealogii z zakresleniem dziejow meskich przodkéw. To oni
wyznaczajg ramy do opisu innego kluczowego pojecia opowiesci Schulza — do

2 Tamze.

3 Tamze.

' Por. W. Dilthey, Das Erlebnis und die Dichtung: Lessing, Goethe, Novalis, Holderlin: vier
Aufsdtze, Leipzig 1907.

' B. Schulz, Ksigga listéw, s. 178.
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Wstep

opisu rodu. Sam Schulz twierdzi, ze podaza sladem ,,0statecznej tajemnicy
krwi irodu™, ze jego ksigzka jest probg nakreslenia rodowodu, genealogii,
ale nie w prywatywnym sensie. Ma to by¢ rodow6d rodowoddéw — genealogia
kat’ exochen.

W tym wychyleniu zrozumiale stajg sie obecnos¢ i zainteresowanie Schulza
innym terminem zwigzanym z tg paradoksalng diachronig w synchronii.
Owym terminem jest ,historia” ,w ksiazce tej podjeto probe wydobycia
dziejow pewnej rodziny, pewnego domu na prowingji nie z ich realnych ele-
mentdw, zdarzen, charakteréw czy prawdziwych loséw, lecz poszukujac pod
nimi mitycznej tresci, sensu ostatecznego owej historii”'’”. Zwigzek wewnetrz-
nego zycia i czasu, zalezno$¢ ducha i historii (kluczowa relacja filozofii
Hegla) zaczyna si¢ wlasnie od inkorporacji zycia przodkéw w sfere wlasnej,
mentalnej biografii. Historia zaczyna si¢ od opowiesci o wiasnym ojcu. Ten
funkcjonuje niczym zwornik tak dziejow, jak i mojej tozsamosci, jest on — jak
rysuje to Radostaw Kostrzewa w odniesieniu do Jakuba - patriarchg'®.

Schulz jest do$¢ mocno uwiklany w ten judeochrzescijanski schemat.
Znamienne, ze W swej autointerpretacji nie méwi on o tradycji sagi, lecz
genealogii. W tym modelu, odsytajacym do zydowskiego modelu opowiesci
o przeszlosci, porzadek historii i dziedziczenia opiera si¢ na figurze ojcowskie;j.
Z jakiego powodu wyeksponowana zostaje owa patriarchalna dominanta?
Co kieruje Schulzem, ktéry — opowiadajac o przeszlosci - mysli przede
wszystkim o figurze ojcowskiej?

Indywiduum

Niezwykle istotnym elementem, faczacym wykoncypowany przez Johanna
Jakoba Bachofena model patriarchatu oraz Heglowska interpretacje porzadku
dziejow, jest status kategorii indywidualnosci. Indywidualna odpowiedzial-
no$¢ obywatela przed prawem oraz ze swej nazwy zaprzeczajaca wszelkiej

16 Tamze, s. 177.

7 Tamze.

8 Por. R. Kostrzewa, ,,Pater familias” - rozwazania o wizerunkach ojca w tworczosci
Brunona Schulza, ,Pamietnik Literacki” 1995, z. 4, s. 29-47.
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Indywiduum

wielosci figura boskiego Apollina to podwaliny meskiego dominium*’.
W zwiazku z tym przetom patriarchalny wiaze si¢ de facto z ukonstytu-
owaniem kategorii principium individuationis. Ten element jednostkowo-
$ci, indywidualnej podmiotowosci w pelni dochodzi do glosu w opisach
Schulza przedstawiajacego ,,samotnego meza’™: ,,pisane bylo temu srodze
doswiadczonemu, przesladowanemu przez los mezowi pielegnowa¢ samotnie
swe medytacje o zbawieniu $wiata posrdd tepego i obojetnego otoczenia,
nieczulego na jego troski metafizyczne, zalamac si¢ nieomal pod naporem
metafizycznej misji”*°. Ten rys porzadku ojcowskiej genealogii jest niezwykle
silnie rozbudowany w tkance narracyjnej opowiadan. Zarazem w owej eman-
cypacji indywidualnosci, czego dowodzi cytat z Exposé, owo ja eksponuje
wszystkie te kategorie, ktdre en bloc dajg si¢ sklasyfikowac jako metafizyczne,
duchowe. Historia i genealogia snuta po mieczu w sposéb logiczny przymnaza
i poteguje narracje zorientowang na element metafizyczny, transcendujacy.
Ja sifg rzeczy generuje kategori¢ ducha. To wlasnie ta zalezno$¢ najpelniej
wyraza sie¢ w modelu tradycji romantycznej, do ktdrej przypisywano tez
tworczo$¢ Schulza®, to w niej fetysz indywidualizmu idzie w parze z obsesja
przeduchowienia. Takze na tym modelu zbudowana jest logiczna interpretacja
dziejow poczyniona przez kluczowego filozofa romantyzmu - Hegla. Postep
ducha, dokonujacy si¢ poprzez permanentny konflikt, wieczny agon, ma na
celu pomnazanie poczucia jednostkowej wolnosci*?.

Pojeciem, ktore koresponduje i nadaje dodatkowe sensy kategorii indywi-
duacji, jest autonomia. W idei Hegla kategoria wolnosci ewidentnie kieruje
sie postulatem samostanowienia jednostki - to ta idea zaczerpnigta z zasobow
ideowych rewolucji francuskiej narzucita caly porzadek doktrynalny niemiec-
kiego idealizmu. Jego zwienczeniem jest z kolei mysl Hegla. Za$ jedli literalnie
analizowa¢ pojecie autonomii, to oznacza ono dokladnie samostanowienie:

¥ Wydaje sie, ze sposréd dwdch rozwazanych tu poteg patriarchat miatby wszelkie
prawo oczekiwad na urzeczywistnienie i utrwalenie — powinno sie to dokona¢ dzigki pomocy
Apolla Delfickiego i zasady panstwa rzymskiego, na ktérym zbudowane zostalo cale to meskie
imperium”. J.J. Bachofen, Matriarchat. Studium na temat ginajkokracji swiata starozytnego
podtug natury religijnej i prawnej, przel. R. Reszke, Warszawa 2007, s. 49.

* B. Schulz, Ksigga listéw, s. 178.

' Por. S. Chwin, Twérczos¢ i autorytety. Bruno Schulz wobec romantycznych dylematéw
tworzenia, ,Pamietnik Literacki” 1985, z. 1, s. 69-93.

2 pPor. GWE Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1-2, przel. A. Landman, Warszawa
1963-1965.
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»rzeczownik autonomia pochodzi z jezyka greckiego i oznacza: »by¢ dla
siebie swoim wlasnym prawem«”?**. Zas jesli w tych ramach umiesci¢ narracje
Schulzowska i jego autointerpretacje, to dwa terminy wyraznie statuujg 6w
autonomiczny rys jego dzialalnosci. Jego postepowanie zostaje uznane za
odstepstwo, herezje, ,kacerstwo” — ten wlasny, osobny, prywatny porzadek,
ujawniajacy sie w niemal wszystkich przejawach ojcowskiej dziatalnosci,
najsugestywniej daje si¢ okresli¢ mianem walki o samostanowienie, walki
o ustanowienie wlasnych praw. Jednoczes$nie owa autonomicznos¢ ojca
w Exposé zostaje okreslona mianem ,,prowokowania’, to znaczy, ze jego
wolnosciowy zryw uruchamia procesy oparte na elemencie agonicznym,
konfrontacyjnym - Jakubowa autonomia jest prowokacja. Zatem w tym
schemacie takze daje si¢ zaobserwowa¢ Heglowski schemat dialektyczny.
Podstawa tak pojetej wolnosci staje si¢ wieczny spor. Jednoczes$nie w Exposé
Schulza ojcowski ped wolnosciowy nazwany zostal ,,metafizyczng misja” -
autonomia koresponduje z pojeciem swobody ducha, jednostkowa autonomia
ustanawia niejako caly metafizyczny, duchowy wymiar owej egzystencji,
doktadnie jak w Heglowskiej teorii fenomenologii ducha, ktéra wszak przy-
nalezy do tradycji idealizmu, dla ktdrej takie kategorie, jak duch, duchowos¢
sg szczegOllnie istotne, by nie rzec, Ze one wlasnie konstytuuja ten rodzaj
myslenia. Co jednak dzieje si¢ z owym absolutnie wolnym ja — co ujawnia
sie wraz z kolejng emanacja niepodlegtego ducha?

Samotnos¢

Odpowiedzi na to pytanie trzeba szuka¢ w kolejnym romantycznym toposie,
ktory stanowi stalego towarzysza triady: indywidualno$¢ — duch - wolnos¢.
Owym zjawiskiem, ktore ujawnia sie wraz z fenomenologia emancypacyjna
ducha, jest samotno$¢?*. Nalezy dodag, ze jest ona zarazem traktowana jako
stan wyjatkowo dojmujacy i nie do zniesienia. I nie jest przypadkiem, ze
Schulz w swych autointerpretacjach Sklepéw cynamonowych niespodziewanie

* F. Ruppert, Symbioza i autonomia. Trauma symbiotyczna i mitos¢ wolna od uwiktan,
przel. A. Lehrke, Warszawa 2020, s. 69.

* Por. P. Domeracki, Horyzonty i perspektywy monoseologii: filozoficzne studium samot-
nosci, Torun 2018.
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wplata zdecydowanie autobiograficzny wtret i obok wykladni swoich opowia-
dan skarzy sie w sposob bardzo dobitny na upiornos¢ tego stanu doswiad-
czanego we wlasnym zyciu:

W jakis sposob ,,historie” te sa prawdziwe, reprezentuja moja maniere zycia,
moéj los szczegdlny. Dominantg tego losu jest gleboka samotno$¢, odciecie
od spraw codziennego zycia.

Samotno$¢ jest tym czynnikiem, doprowadzajacym rzeczywisto$¢ do
fermentacji, do stracenia osadu figur i kolorow?>.

Historia rozwoju ducha rozumiana jako pomnazanie ludzkiej wolnosci
znajduje swoje ujscie w stanie do gtebi odczutej izolacji, alienacji — zwiencze-
niem pochodu wolnosci jednostkowego ducha jest stan skrajnej samotnosci.
Schulz w opisie tego stanu paradoksalnie wprowadza metafore chemiczna.
W jego wyobrazeniu samotno$¢ sie osadza, prowadzac do fermentacji wia-
$nie 6w porzadek duchowego przezywania. Przezycie staje si¢ nieostre,
wykrzywione, odmienne - to zapewne zrédta Schulzowskiej groteski, o ktorej
wspomina historia literatury®®. Swiat jednostkowej wolnosci staje sie $wiatem
upiornym. Gdzie jednak szuka¢ ratunku przed tg zmora? Znéw mozna by
postuzy¢ sie romantycznym cytatem: ,wo aber Gefahr ist, wachst / Das
Rettende auch™’.

Mit

Nie ulega watpliwosci, ze w ramach historyczno-ideowych badan dzieje
jednostkowosci, myslenia, Fichteaniskiego podziatu ja versus nie-ja*® ksztaltujg
sie wraz z odkryciem i pielegnowaniem logiki. To na niej opiera si¢ zdaniem
Hegla bieg dziejow. Kluczowe odkrycie zwigzane z rangg inteligibilnego

» B. Schulz, Opowiadania, listy..., s. 385.

% Por. C. Samojlik, Groteska - pisarstwo wszechstronnie banalne. Sprawa prozy Brunona
Schulza [w:] Z problemow literatury polskiej XX wieku, t 2: Literatura miedzywojnia, red.
A. Brodzka, Z. Zabicki, Warszawa 1965.

¥ F. Holderlin, Patmos [w:] tegoz, Sdmtliche Werke und Briefe, Hrsg. Glinter Mieth, Bd. 1
Gedichte, Berlin 1995, s. 481.

* Por. ].G. Fichte, Teoria wiedzy. Wybér pism, przel. ].M. Siemek, Warszawa 1996.
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$wiata czlowieka takze sytuuje si¢ w czasach presokratejskich, w rozpozna-
niach Heraklita - to on jako pierwszy zaznacza wagg, jaka dla myslenia ma
porzadek A6yos. To w jezyku i stowie oraz wynikajacych z nich werbalizo-
wanych mysli osadzona jest w pierwszym rzedzie figura ja. Ona wyodrebnia
sie i konstytuuje caly gmach zachodniej logiki, statuuje autoreflektowane
principium individuationis, lecz w ujeciu Schulza owa droga ku wyzynom
o$wieconej wiedzy winna zostac zastopowana. Postep w ujeciu Schulzowskim
realizuje kolisty porzadek, najlepiej wyrazony przez Nietzschego w jego
koncepcji wiecznego powrotu tego samego. Postep zaktada de facto ruch
sobie sprzeczny regresywny — to, co nowoczesne odslania zarazem to, co
rudymentarne. Dlatego o ile historycy idei snuja progresywna opowies¢
o ewolucji z mitu ku logosowi, o tyle Schulz odwraca t¢ dynamike, mowiac:
»korzenie indywidualnego ducha, dostatecznie daleko w glab $ciagane, gubia
sie w mitycznym jakim$ mateczniku”*®. Gdzie wobec tego, co dotad powie-
dziane i co poniekad odstania ewolucje racjonalnej cywilizacji patriarchatu,
ktorej zawdzieczamy zarazem uksztaltowanie si¢ indywidualnosci, sytuuje
sie kategoria, o ktorej Schulz stwierdza, ze jest to ,,dno ostateczne poza ktore
niepodobna wyjs¢™°.

Narzedzia opisu dziejow, opisu historii, ktéra w Schulzowskiej wersji
organizuje si¢ na dwoch poziomach: relacji autobiograficznej i dziejow
rodziny, w szczegdlnie patriarchalnej genealogii przy zaangazowaniu
wszystkich srodkéw narracyjnych, ktére oddaja ten kluczowy model snucia
opowiesci, prowadza w efekcie do swoistej aporii. Woéwczas ma miejsce,
zdaniem Schulza, jako$ciowa zmiana, historia osigga punkt zwrotny. Z punktu
widzenia towarzyszacej tej narracji dominanty logicznej i racjonalnej (taka
winna by¢ wszak opowies¢ o losach jednostki badz jego przodkéw) nastepuje
bankructwo tego modelu - snuta racjonalnie historia wyparowuje. To z tego
powodu Schulz w odniesieniu do Sklepéw cynamonowych deklaruje: ,jeste-
$my zainteresowani w tym bankructwie realnoséci”™'. Jesli za$ przyjac, ze
model realistyczno-racjonalny zostal wraz z rozwojem sposobu obrazowania
$wiata wypracowany w toku historii i jej narracyjnego refleksu, to Schulz
obserwuje i opisuje paradoksalny proces — historia wyodrebniona z mitu

» B. Schulz, Opowiadania, listy..., s. 384.
* Tamze.
3 Tamze.
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ponownie w 6w mit uchodzi. Na tym polega éw ruch kolisty historii i jej
stownego refleksu.

Co istotne, w tym regresywnym przetomie Schulz zauwaza, ze prad
wsteczny ku strukturom mitycznym koresponduje z zagadnieniem uprzed-
nio eksponowanym. Mit jest strukturg bardzo istotng z punktu widzenia
doswiadczenia opozycji kolektywizm — indywidualnos¢, na co wskazuje watek
»zagubienia indywidualnego ducha”. Mit dokonuje rozproszenia owej jed-
nostkowej — Schulz dodalby samotniczej — kumulacji ducha w porzadku
jednostkowosci — doswiadczenie mitu, porzadek mityzacji w ujeciu Schulza ma
pewne ukryte dno. Dno to jest dla niego istotne z pozycji, ktére nazwac nalezy
socjalizacyjnymi — mit restytuuje doswiadczenie wspolnotowosci. W otwarciu
drugiego zbioru opowiadan, Sanatorium pod Klepsydrg, doswiadczenie dane
poprzez mit wspdlnotowy zostalo nazwane, parafrazujac wypowiedz autora:
Ltajnym trzymaniem sie za rece pod stotem, ktory nas dzieli” (122)*.

Zarazem 6w element spoleczny mitu (nazwany przez Schulza patetycznie
~tajemnicg krwi i rodu”®) ujawnia sie — czytamy to wyraznie w Exposé —
poprzez mechanizm swoistej hermeneutyki. Dokonuje si¢ on wtedy, gdy ,,swoj
wlasny sens”, ,wlasne znaczenia duchowe™* zaczynajg by¢ wyjasniane, gdy
dokonuje si¢ proces werbalizacji, wykladni tego, co indywidualne. Stowem -
mit ujawnia si¢ w momencie podjecia proby zrozumienia i wyjasnienia
tego, co wlasne, jednostkowe. Tworzy sie zatem wyrazny cigg zaleznos$ci
miedzy wspolnotowoscig, mitem a hermeneutycznym procesem ,wyja-
$niania”. W Exposé element spoleczny, relacyjny zostaje oddany poprzez
metafory srodowiskowe. Mit to ,,aura’, atmosfera’, ,,mgta”*. Ta triada pozwala
wyostrzy¢ percepcje czytelnika na zesp6t doznan zorientowanych na subtelne
doswiadczanie otoczenia. Mozna by je nazwa¢ doswiadczeniami srodowi-
skowymi. Tym samym owa spolecznos¢ statuowana poprzez mit jest czyms
glebiej i prymarniej dos§wiadczonym niz dialogiczna, zindywidualizowana
relacja ja i inne ja, ja - ty, czy ja — wy. Jest to raczej relacja o charakterze

* B. Schulz, Proza, Krakéw 1973, s. 122 (,,Bo czyz pod stotem, ktéry nas dzieli, nie
trzymamy si¢ wszyscy tajnie za rece”).Wszystkie cytaty z opowiadan Schulza pochodza
wlaénie z tego wydania. W zwiazku z tym cytaty z opowiadan opatrzone s3 jedynie w nawiasie
informacja z numerem strony.

* B. Schulz, Ksigga listéw, s. 177.

* Tamze.

* Tamze.
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dysocjacyjnym, relacja, ktéra rozpuszcza struktury ja. W ujeciu Franza Rup-
perta mozna by j3 nazwa¢ stanem symbiotycznym*®. Ow symbiotyczny stan
dokonuje si¢ zarazem nie stopniowo, lecz gwaltownie — w Exposé mowi si¢
o rozéwietleniu jak blyskawica. W metaforze blysku wida¢ wyraznie, jak bar-
dzo 6w symbiotyczny stan zorientowany jest zarazem na stan alternatywnego
pojmowania $wiata — proces dysocjacji ja w efekcie przynosi element moze
nie tyle wiedzy, ile zrozumienia, uchwycenia wykladni, wyjasnienia.

Glebia i ple¢

Znacznie ciekawszg niz standardowa metafora blysku jest wielokrotnie
i konsekwentnie wykorzystywana przez Schulza przenosnia gtebi. Ma ona
znaczenie w kontekscie wczesniejszych ustalen na temat wspdlnotowo-
$ci, mitu, dysocjacji ja, stanu symbiotycznego. Oto kilka sformulowan,
ktére o owej glebi, ruchu zstepujacym méwia w kontekscie wyjasniajacej
transpozycji jednostkowej biografii w sfere kolektywnego, srodowiskowego,
symbiotycznego mitu. Exposé wspomina o ,,gtebszej wersji historii”*’, dialog
z Witkacym przywodzi sformulowanie o ,,dostatecznie daleko w glab $ciga-
nych korzeniach indywidualnego ducha™®. Kiedy Schulz snuje wizje $cigania
w glab korzeni, kiedy wspomina o uchodzeniu w mitologie, to zespét tych
metafor daje si¢ subtelnie naprowadzi¢ na metafore czynnosci seksualnych.
Wizja ujscia w mit przypomina doswiadczenie orgiastyczne, moment, kiedy
indywidualny duch, ktérego materialnym symbolem jest korzen, siega glebi
i uchodzi, przypomina procesy z taciny zwane coitus i eiaculatio. Jeszcze
koncowe zagubienie owego korzenia ,w mitycznym jakim$ mateczniku”
przywoluja na mysli stan cielesnego wspotzycia, orgazmu i zaplodnienia.
Doswiadczenie mitu jest doswiadczeniem orgiastycznym, a pojecie tego
stanu najpelniej uzmystawia nam stan seksualnego nasycenia. To z tego stanu
wyplywa 6w element symbiotyczny — symbioza to po grecku ,wspoétzycie”,
tu pojete dostownie jako coitus. Zarazem 6w stan, méwigc sentymentalnie,
rozbija te samotniczg banke, a odnoszac to do kwestii tozsamos$ciowych,

% Por. E Ruppert, Symbioza i autonomia. .., passim.
¥ B. Schulz, Ksigga listow, s. 177.
% B. Schulz, Opowiadania, listy..., s. 384.
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jest procesem dekonstrukcji duchowej autonomii jednostki i prowadzi do
zespolenia istot osobniczych.

W metaforach Schulzowskich, takich jak ,,glebia” i ,,matecznik’, pseudo-
nimowane zdaje si¢ by¢ doswiadczenie plciowego zaptodnienia. Jesli
w porzadku mitycznym, rozumianym jako stan przezycia wspolnotowego,
ujawnia si¢ w sposob wyrazisty stan symbiozy, to matrycg i Zrédlem takiego
polozenia jest macierzynstwo. Jesli zas§ o owym macierzynstwie moéwi si¢
w sposob tak dostowny, eksponujac zarazem metaforycznie wymiar mate-
rialny i fizyczny owego procesu zaptadniania, to 6w stan symbiotyczny
fundowany jest nie poprzez abstrakcje i duchowa komunieg, lecz ustanowiony
w sposdb naturalny poprzez ssaczy wymiar macierzynstwa i ciazy.

I to ten stan jest przedmiotem zazdrosci ojca. Zupelnie jak w diagnozowa-
nym przez Ericha Fromma meskim kompleksie® ojciec zostaje przedstawiony
niczym kwoka (opowiadanie Ptaki) i to ten kobiecy - symbiotyczny, a nie
meski — agoniczny rys Jakuba zostaje takze wyeksponowany w Exposé, gdzie
dowiadujemy sie nie tylko o Jakubowych wrogach (Adeli, karakonach), lecz
takze o jego bliskich, dzieciach: ,0jciec nieprzeliczonego, ptasiego rodu,
wyhodowanego przezen w pomieszczeniach ustronnego mieszkania™*°.
To 6w meski kompleks dawania Zycia zdaje si¢ motorem dzialan patriarchy,
dlatego ,,rozwaza metodami zdroznymi i kacerskimi proces powstawania
zycia™*!. Cigza, pordd, macierzynstwo oraz problematyczna figura ojcowska
leza u podstaw i stanowig nadrzedng metafore historii opisanej przez Schulza.
Stad w Exposé méwi si¢ o historii rodziny, ktéra znajduje swoje ,,rozwigzanie”
w mitologii. Metaforyczne werbalizowanie sytuacji cigzy i macierzynstwa,
hipotetyczne projektowanie doswiadczenia wspomnien Zycia prenatalnego,
zorientowanie na symbiotyczny $wiat plodu/niemowlecia i matki stanowi
kluczowa metafore w Schulzowskiej probie opisu transpozycji indywidualnej
swiadomosci w domene wspdlnotowego mitu, wyrazenia dna ostatecznego,
tajemnicy krwi i rodu: ,elementy tego mitologicznego idiomu wyplywaja
z mrocznej owej krainy wczesnych fantazji dzieciecych, przeczu¢, lekow,
antycypacji owego zarania zycia, ktore stanowi wlasciwg kolebke mitycznego

* Por. E. Fromm, Megskie stworzenie $wiata [w:] tegoz, Mitos¢, ple¢ i matriarchat, przel.
B. Radomska, G. Sowinski, Krakéw 2021, s. 61-88.

“ B. Schulz, Ksigga listéw, s. 178.

4 Tamze.
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myslenia”**. W ujeciu Fromma mieliby$my w tworzeniu Schulza klarowng
ilustracje tez dotyczacych ucieczki od wolnosci — drogi ku skrajnemu, wspol-
notowemu infantylizmowi, w ktérej wlasng autonomie poswigcamy stanowi
mitycznej, macierzynskiej jedni*’. Ta wyzwalajaco-zniewalajgca symbioza
ma w swej istocie charakter jedni - tak odczuwal ja Schulz, ktéry twierdzil, ze
w Sklepach cynamonowych: ,,[s]tatuowany [...] jest pewien skrajny monizm
substancji, dla ktorej poszczegolne przedmioty sg jedynie maskami”**. Zdaje
sie zatem, ze w $wiecie Schulza autonomia i wynikajaca zen wolnos¢ sg
fikcja — monizm $wiata jest widomym znakiem absolutnej symbiozy, stanem,
za ktérym tak bardzo tesknit samotnik z Drohobycza.

Jednocze$nie — co na koniec warto zaakcentowac — oba Ruppertowskie
stany autonomii i symbiozy*® zostaty w tej ksigzce rozpisane na dwa przeciw-
stawne sobie porzadki plci. Oczywiscie w kontekscie pici nalezaloby mowi¢
o calym spectrum plciowosci, jednak oparte na logice dwuwartosciowe;j
spoleczne funkcje kobiety i me¢zczyzny lezg u podstaw dychotomicznej inter-
pretacji dziejow z odwieczng rywalizacja wtadzy ojcow i matek. To wlasnie 6w
spor matriarchatu i patriarchatu lezy u podstaw proponowanej interpretacji
Sklepéw cynamonowych.

W podtytule niniejszej ksigzki pojawia si¢ kategoria komentarza. Pojecie
to osadzone w tradycyjnej hermeneutyce wydaje si¢ najmniej inwazyjng forma
odniesienia do czytanego tekstu i zarazem stanowi wyraz etycznej postawy,
ktora stara sie nie zawlaszczac Schulza. S to uwagi poczynione z indywidual-
nej perspektywy czytajacego, ttumaczace Schulza poprzez zespdt pojeé, ktore
dla autora wydaja sie osobiscie wazne i wigzace. Autor ma zarazem nadzieje,
ze beda one takze wazne i wigzace dla 0sob, ktdre po te ksigzke siegna. Jednak
autorska ambicjg wcale nie jest symbiotyczna relacja narratora i czytelnika.
Nad romans z tekstem autor przedktada prywatng perspektywe.

2 Tamze, s. 177.

* Por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, przet. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 2001.
* B. Schulz, Opowiadania, listy..., s. 383.

* Por. E Ruppert, Symbioza i autonomia...
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