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Magdalena Marcinkowska

JAPONIA NA LiSCIE DzIEDZICTWA
SwiATOWeGO UNESCO

Lista Dziedzictwa Swiatowego UNESCO zostala utworzona na
mocy ,Konwencji o ochronie dziedzictwa kulturowego i naturalne-
go”, podpisanej dnia 21 listopada 1972 roku w Paryzu'. Tworzeniem
listy zajmuje sie Miedzynarodowy Komitet Dziedzictwa Swiatowego.
Pierwsza sesja Komitetu odbyla sie w 1978 roku w Paryzu. Wéwczas
wpisano dwanascie pierwszych obiektéw. Aby dobro kultury czy natu-
ry zostalo wpisane na Liste UNESCO, panstwo - strona konwencji musi
wykazad, ze posiada ono wyjatkowa dla ludzkosci wartosé. O stosowne
miejsce na Liscie UNESCO moga ubiega¢ sie obiekty kultury i natury,
miasta oraz krajobrazy kulturowe. Wpis na Liste moze zosta¢ dokonany
po spetnieniu przez kandydata jednego sposroéd pieciu kryteriéw, przy
czym kryterium VI moze by¢ stosowane jedynie jako uzupetniajace?. Do
konica 2004 roku obowigzywalo szes¢ kryteriow dla obiektéw dziedzic-
twa kulturowego i cztery dla przyrodniczego. W 2005 roku potaczono
je w jedna liste dziesieciu kryteriéw. Obiekty dziedzictwa kulturalnego
nominowane do wpisu na liste powinny:

I.  stanowi¢ wybitne osiaggniecie twérczego geniuszu cztowieka;

1 Zob. art. 11 ust 2 Konwengji o ochronie dziedzictwa kulturalnego i natural-
nego, podpisanej dnia 12 listopada 1972 roku w Paryzu (Dz. U. z 1976 r. nr 32,
poz. 190).

2 Zob. art. 11 ust 5 Konwengji z 1972 roku o ochronie dziedzictwa kulturalne-
go inaturalnego.

205



II.

II1.

IV.

VI

ilustrowaé znaczace oddzialywanie wartosci w danej epoce lub
w ramach danego kregu kulturowego, w zakresie rozwoju archi-
tektury lub techniki, zabytkowej sztuki, planowania przestrzenne-
go miast lub ksztattowania krajobrazu;

wnosi¢ unikalne lub co najmniej wyjatkowe swiadectwo tradycji
kulturowej badz cywilizacji, zywej lub umartej;

stanowi¢ wybitny przyklad rodzaju budowli badz zespotu architek-
tonicznego lub technicznego, ktéry ilustruje znaczacy etap w histo-
rii ludzkosci;

stanowi¢ wybitny przykiad tradycyjnego sposobu osiedlania sie
lub zagospodarowania terenu, reprezentatywny dla danej kultury
(lub kultur), zwlaszcza w przypadku, kiedy miejsce jest narazone
na wplyw nieodwracalnych zmian;

taczy¢ sie w spos6b bezposredni lub namacalny z wydarzeniami lub
tradycjami zywymi, z ideami, wierzeniami, z dzielami artystyczny-
mi lub literackimi, majacymi szczegdlne powszechne znaczenie.
Komitet uwaza, ze to kryterium moze uzasadnia¢ wpisanie obiektu
na Liste UNESCO tylko w wyjatkowych okolicznoéciach i w polg-
czeniu z innymi kryteriami kulturalnymi lub naturalnymi.

O uniwersalnej wartosci obiektu dziedzictwa naturalnego, proponowa-
nego do wpisu decyduje Komitet Swiatowego Dziedzictwa, jezeli spel-
nia on warunek integralnosci i odpowiada jednemu lub kilku z nastepu-
jacych kryteriow:

VIL

VIIIL.

IX.
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stanowi wybitny przyktad ilustrujacy gtéwne okresy w historii Zie-
mi, tgcznie ze §ladami zycia, waznymi postepujacymi procesami
geologicznymi w rozwoju Ziemi albo z cechami geomorfologiczny-
mi i fizjograficznymi o duzym znaczeniu;

stanowi wybitny przyklad ilustrujacy wazne postepujace proce-
sy ekologiczne i biologiczne oraz rozwo6j ekosysteméw ladowych,
wodnych, brzegowych i morskich, a takze skupisk roslin i zwie-
rzat;

obejmuje niezwykle zjawiska przyrodnicze lub obszary o nadzwy-
czajnym pieknie i znaczeniu estetycznymy;

obejmuje naturalne siedliska, najwazniejsze i najbardziej znaczace
dla ochrony in situ r6znorodnosci biologicznej, Iacznie z tymi, ktére



zawieraja zagrozone gatunki o szczegdlnej wartosci uniwersalnej
z punktu widzenia nauki i ochrony?®.

Silne zaangazowanie spoteczenistwa japoniskiego w odbudowe kraju po
II wojnie $wiatowej sprawilo, Ze na jej terenie powstawalo w owym cza-
sie wiele pozarzadowych stowarzyszerr zwigzanych z dzialalnoscia UNE-
SCO. Stworzylo to podstawe do wpisania Japonii w poczet paristw czlon-
kéw UNESCO juz dnia 2 lipca 1951 roku, zanim jeszcze stala si¢ cztonkiem
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, co nastapito w 1956 roku.

Japonia ,,Konwencje o ochronie dziedzictwa kulturowego i natural-
nego” podpisata p6zno, bo dnia 30 czerwca 1992 roku. Rok pdzZniej na
Swiatowej Liscie Dziedzictwa UNESCO znalazly sie pierwsze obiekty
pochodzace z Kraju Kwitnacej Wiéni. Podczas XVII sesji Komitetu Swia-
towego Dziedzictwa wpisano dwa dobra kultury oraz dwa obiekty dzie-
dzictwa naturalnego pochodzace z Japonii.

Swigtynia Rozkwitu Prawa

Poczatki buddyzmu w Japonii datuje sie na VI wiek n.e. Za sprawa
ksiecia regenta Shotoku Taishi (572-622) religia ta zdobyla w kraju wie-
lu wyznawcéw. W 593 roku mahajana, jeden z gléwnych odtaméw bud-
dyzmu, stala sie dominujaca religia paristwowa. Okolicznosci te sprawi-
ty, ze w owym czasie wznoszono w Japonii wiele buddyijskich swiatyn,
miedzy innymi w 6wczesnej stolicy Heijo-kyo i okolicach. W 607 roku
powstala najstarsza zachowana do dzi§ drewniana swiatynia Horyu-ji
mieszczaca sie w miescie Ikaruga (prefektura Nary). Prace nad budo-
wa Swiatyni Rozkwitu Prawa, jak zwyklo sie ja okreslaé, rozpoczeto juz
w 587 roku za panowania cesarza Yomei. Chorowity wladca zarzadzit
wybudowanie §wiatyni najprawdopodobniej, by spowodowacé swe ry-
chie uleczenie. Niestety, krétko po rozpoczeciu prac budowlanych ce-
sarz Yomei zmarl, a odpowiedzialno$¢ za realizacje projektu przejat jego
syn - ksigze Shotoku. Wybuch pozaru w 670 roku wywolal powazne
zniszczenia w §wiatyni. Do dzi$ przetrwata jedynie jej p6Zniejsza rekon-
strukgja. Klasztor Zachodni Sai-in odbudowano do 711 roku, natomiast
czes¢ Klasztor Wschodni To-in odbudowano w miejscu patacu Ikarusa,

> Operational Guidelines for the Implementation of the World Heritage Conven-
tion, Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/opguide08-en.pdf,
9.12.2008.

207



nalezacego do ksiecia Shotoku. Prace ukoriczono w 739 roku, dedykujac
budynek pamieci ksiecia*.

Na powstaly w okresie Asuka kompleks §wiatynny Horuy-ji sktada-
ja sie dwa zespoty klasztorne, wschodni oraz zachodni. Do gtéwnych
obiektow zespolu zachodniego (Sai-in) naleza: Zloty Pawilon (Kondo)
z VII wieku, najstarsza w Japonii pieciostopniowa pagoda Goju-no-To
z VII wieku, Wielka Brama Wschodnia (Nandaimon) zrekonstruowana
w 1483 roku, Brama centralna Chumon z VII wieku, dzwonnica (Sho-
ro) zrekonstruowana w X wieku z najstarszym w Japonii miedzianym
dzwonem, Wielki Pawilon Nauki (Daikodo) zrekonstruowany w X wie-
ku, Zachodni Pawilon Okragly (Saiendo) oraz Wielka Brama Wschodnia
(Todaimon) pochodzaca z VIII wieku. W sklad wschodniego zespotu
Swiatynnego (To-in) wchodza: Pawilon Snéw (Yumedono) i Pawi-
lon Nauki (Denpodo), oba wybudowane w 739 roku, Wielki Skarbiec
(Daihozo-den) zawierajacy dzieta sztuki japorskich buddystéw oraz
dzwonnica powstala w 1163 roku, a zrekonstruowana w XIII wieku®.

W latach 1933-1953 §wiatynia byta zabezpieczona, a nastepnie odbu-
dowana i odrestaurowana. Kompleks $wigtynny Horuy-ji to unikatowy
w skali $wiatowej przyklad drewnianej zabudowy, ktéra przetrwata po-
nad 1300 lat.

Zamek Biatej Czapli

Zgodnie z decyzja Komitetu Swiatowego Dziedzictwa kolejnym
obiektem wpisanym na liste byl zamek Himeji-jo, potocznie zwany
Zamkiem Biatej Czapli (Shirasagi-jo). Wniosek rzadu japoriskiego o wpis
zawieral uzasadnienia o spelnieniu I oraz IV kryterium. Podkres$lano
przede wszystkim znaczenie budowli jako przyktadu siedemnasto-
wiecznej japorniskiej architektury obronnej wraz z niespotykanymi dotad
rozwigzaniami defensywnymi, jak réwniez niepowtarzalny i unikatowy
spos6b wykonania®.

*  World Heritage in Japan http://web-japan.org/atlas/heritage/, 9.12.2008.

5 Ibidem; K. Drzewinski, Swigtynie Buddyjskie w Japonii, http://www japonia.
org.pl/?q=pl/node/103; http://www.orientalarchitecture.com/japan/nara/ho-
ryuji.php; oficjalna strona internetowa prefektury Nara: http://www.pref.nara.
jp/nara_e/area03/index.html, 9.12.2008.

¢ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_eva-
luation/661.pdf, 9.12.2008.

208



Poczatki historii zamku siegaja XIV wieku, kiedy to Akamatsu Sada-
nori zaplanowat jego wzniesienie u podnéza géry Himeji. Prace budow-
lane rozpoczeto w 1333 roku, zakoriczenie budowy zamku, o pierwotnej
nazwie Himeyama, jest datowane na 1346 rok. Kolejne lata w kartach
historii Japonii stanowity liczne wojny. W 1580 roku wlascicielem po-
waznie zniszczonego zamku zostal Toyotomi Hideyoshi. W tym okresie
dokonano przebudowy obiektu i wzniesiono tréjkondygnacyjna wieze.
W 1601 roku po bitwie pod Sekigahara Tokugawa leyasu zdoby! fortyfi-
kacje, a zarzadzanie posiadloscia oddal w rece swego ziecia Ikeda Teru-
masa. Wéwczas nastapit okres powaznej rozbudowy zamku, ktéry trwat
do 1609 roku, przeksztalcajac go w jeszcze trudniejsza do zdobycie forty-
fikacje, na wzér rezydencji cesarza Azuchi. Przez kolejne stulecia zamek
stal sie rezydencja dla trzynastu rodzin i czterdziestu oémiu moznowlad-
cow’. Po upadku systemu feudalnego w 1871 roku zostat wystawiony na
aukcje i sprzedany rzadowi japoniskiemu. W 1931 roku otrzymat tytul
skarbu narodowego. Podczas Il wojny $§wiatowej zewnetrzne fortyfikacje
warowni splonety w wyniku dwukrotnego bombardowania. Siedemna-
stowieczna konstrukcja gléwnego zamku szczesliwie ocalata. Giéwne
prace remontowe odbywaly sie z przerwami w latach 1934-1964.

Dzi§ zamek oficjalnie uznaje si¢ za skarb narodowy®. W sklad bu-
dowli wchodza osiemdziesiat trzy budynki otoczone trzema pierscienia-
mi muréw (wzdtuz kazdego pasa biegnie fosa) wzmocnionych licznymi
wiezami obronnymi i warownymi bramami. W murach znajduja sie r6z-
nego rodzaju otwory strzelnicze. Gléwne wejécie to Sokura mon, czyli
Wrota Kwitnacej Wisni. Charakterystycznymi elementami fortyfikacji sa
wysokie fundamenty z kamienia, biale éciany oraz labirynt prowadza-
cy do gtéwnej wiezy. Ten skomplikowany uklad Sciezek zawiera wiele
ukrytych korytarzy, z ktérych mozna atakowac wojska nieprzyjaciela.
Polozona w centralnym punkcie obwodu wewnetrznego deitenshukaku,
czyli najwyzsza pigciokondygnacyjna wieza, dawniej byta siedzibg da-
imyo - pana feudalnego. Deitenshukaku jest otoczona trzema mniejszy-
mi warowniami, tzw. shofenchukaku®. Niezwykle ciekawym pomiesz-

7 Zob. szerzej: H. Socha, Zamki i miecze samurajow, Warszawa 2004, s. 106 i n.

8 Zgodnie z art. 27 ustawy o ochronie débr kultury z 1950 roku. http://www.
wipo.int/tk/en//laws/pdf/japan_cultural.pdf, 9.12.2008.

® M. Taviani, Zamek Himeji-jo, [w:] Perty architektury, red. A. Capodiferro,
Warszawa 2004, s. 210; H. Stierlin, Zabytki architektury obronnej, Warszawa 2006.
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czeniem zamku jest harakiri no maru, specjalny pokéj przeznaczony do
popelniania seppuku®. Niestety, nowoczesne rozwigzania obronne nie
zostaly sprawdzone, bowiem na kolejne lata w historii Japonii, od mo-
mentu jego gruntownej przebudowy, przypadt czas pokoju'.

Przez ponad czterysta lat istnienia Zamek Biatej Czapli byt takze na-
razony na dzialania sit przyrody w postaci charakterystycznych dla Japo-
nii trzesien ziemi lub tajfunéw. W wyniku trzesienia ziemi w 1995 roku
zamek ulegl jedynie drobnym uszkodzeniom, a jego gléwna warownia
pozostata w stanie nienaruszonym. Obecnie zamek lezy w centralnym
punkcie miasta Himeji, prefektura Hyogo. Jest jednym z , Trzech Staw-
nych Zamkéw” Japonii, obok zamku Matsumoto i Kumamoto™ oraz jed-
nym z szesciu przykladéw japoriskiej architektury obronnej, zachowa-
nych w caloéci do naszych czaséw. Ciekawostka jest, ze na zamku zostato
nakreconych wiele filméw fabularnych, w tym filmy Akiro Kurosawy.

Yakushima i Géry Shirakami-Sanchi

Pierwszymi miejscami uznanymi za dziedzictwo naturalne o wyjatko-
wym znaczeniu i wpisanymi na Liste Dziedzictwa Swiatowego UNESCO
w 1993 roku byly wyspa Yakushima oraz géry Shirakami-Sanchi. Okragta
wyspa Yakushima stanowi obszar 501 km?* Najwyzszy znajdujacy sie na
niej szczyt mierzy 1935 m wysokosci. Yakushima jest czesciag Narodowe-
go Parku Kirishima Yaku. W jego obszarze roénie ponad 1300 gatunkéw
roélin, miedzy innymi rododendrony i tysigcletnie cedry. Na wyspie
znajduje sie jedno z najstarszych na $wiecie drzew. Cedr japoriski, mie-
rzacy w obwodzie 16,4 m o wysokosci 25,3 m, jest datowany na 7200 lat.

10 W pokoju tym po jednej stronie znajduje sie nisza przeznaczona tylko dla
wysoko postawionych §wiadkéw ceremoniatu; naprzeciwko wyznaczono miej-
sce w postaci kamiennego podwyzszenia przeznaczone dla popelniajacego sep-
puku. Jak dotad, nie sg znane informacje dotyczace oséb, ktére w tym miejscu
pozbawily sie zycia. Wielu historykoéw spiera sie czy w ogole takie ceremonie
w Himeji-jo sie odbywaly; zob. H. Socha, op. cit., s. 112.

1 A. Mauhuzier, Cuda Swiata, Ozaréw Mazowiecki 2006, s. 77; Himeji Castle,
http:/ /www.orientalarchitecture.com/japan/himeji/ himejicastle.php;  Himeji
Castel ,,White Heron”, the Surviving 17-century Monument, http://web-japan.org/
atlas/heritage/, 10.12.2008.

12 Zob. szerzej: H. Socha, op. cit.,s. 186 i n.
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Zostal odkryty w 1966 roku i nazwano go imieniem Jomon'. Ztozony
Komitetowi Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wniosek rzadu japon-
skiego uzasadnial, ze wyspa stanowi niekwestionowany przyklad wy-
stepowania trwatych, znaczacych proceséw geologicznych oraz unika-
towych proceséw ekologicznych. Ponadto podkreslono wystepowanie
rzadko spotykanego ekosystemu oraz wielotysiecznych drzew bedacych
fenomenami na skale §wiatowa. Obiekt wpisano na Liste UNESCO na
podstawie kryteriow 11 i III.

Jako drugi obiekt natury wpisano na liste obszar 170 km? lasu leza-
cego w sercu gorskiego faricucha Shirakami-Sanchi. Wniosek przyijeto,
uwzgledniajac zasadnos¢ II kryterium. Géry Shirakami-Sanchi leza w p61-
nocnej czesci wyspy Honsiu. Rozciagaja sie na przestrzeni 1300 km? i tacza
ze sobg prefektury Aomori oraz Akita. Teren ten, zgodnie z kryterium IX,
jest przykladem nienaruszonej dzialalnoécia cztowieka koegzystenciji flory
i fauny. Ponadto jest to obszar uznany za najwieksze skupisko bukéw ja-
ponskich (Fagus crenata). W lasach tych zyje 87 gatunkéw ptakéw (miedzy
innymi zloty orzel, wielki czarny dzieciot), 14 gatunkéw ssakéw (miedzy
innymi czarny niedZwiedz azjatycki oraz japoniska matpa makaka), ptazy,
gady, a takze ponad 2000 gatunkéw owadéw i insektow?™.

Oba przyktady unikatowych ekosysteméw lesnych sa objete Progra-
mem Ochrony Dziedzictwa Lesnego UNESCO (World Forests Heritage
Programme).

Stolica pokoju i ciszy - Kioto

Kioto zostalo wybudowane na polecenie cesarza Kammu, ktory w 794
roku przenidst tu stolice z miasta Nara. Miasto nazywane wéwczas He-
ian-kyo, czyli ,stolica pokoju i ciszy”, oparte zostalo na planach budowy
miast chiniskich. Przez przeszto 1000 kolejnych lat Kioto byto nie tylko
stolica Japonii i siedzibg cesarza, ale takze centrum japonskiej kultury
i polityki. Mimo swej unikatowej i wykwintnej zabudowy, miasto stracito

3 K. Drzewinski, Swiatowe Dziedzictwo Kultury i Natury w Japonii, http:/ /www ja-
ponia.org.pl/?q=pl/node/37; http:/ /web-japan.org/atlas/heritage/, 10.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/662.pdf, 10.12.2008.

> World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, http://
www3.pref kagoshima.jp/foreign/english/ profile/ gaiyou/ heritage_yaku.html,
10.12.2008.
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w wyniku pozardéw, trzesien ziemi oraz wojen domowych wiele ze swych
wspaniatych obiektow architektonicznych. Niektére z nich, odbudowy-
wane, ponownie ulegaty zniszczeniom'. Warto dodac¢, ze miasto ocalato
niemal nienaruszone podczas dzialarn militarnych II wojny $wiatowej,
dzieki temu nieprzerwalnie zachowato swa integralnos¢ kulturowa.

Architektura Kioto ilustruje przede wszystkim rozwdj japoriskiej ar-
chitektury drewnianej, co mozna szczegélnie dostrzec, spogladajac na
nieruchome zabytki sakralne. Na uwage zasluguje réwniez, budzaca
podziw na calym $wiecie, sztuka projektowania ogrodéw. W 1994 roku
na XVII sesji Komitet Swiatowego Dziedzictwa UNESCO dokonat wpi-
su siedemnastu historycznych obiektéw dawnej stolicy Kioto. Grupa
wybranych na liste dobr kultury, powstalych na przestrzeni dziewieciu
stuleci, zostala przygotowana z uwzglednieniem ich znaczenia przede
wszystkim historycznego, ale takze artystycznego. Rejestracji dokonano
na podstawie kryteriéw II oraz IV. Jako stolica Japonii od VII do XIX
wieku Kioto bylo gtéwnym osrodkiem rozwoju kulturalnego w kraju.
W kazdym okresie powstawaly tu pionierskie rozwigzania architek-
toniczne, bedgce wizytéwka okresu, w ktérym zostaly wybudowane.
To tu wznoszono pierwsze $wiatynie w stylu wayo, obowiazujacym do
XII wieku, oraz bogato zdobione oérodki religijne z okresu Momoyama.
W Kioto narodzit sie styl projektowania ogrodéw jodo. Z poczatkiem
XVI wieku zaczeto budowaé¢ w Japonii wiele miast wzorowanych na
stolicy, co spowodowato narodziny tzw. sho - Kyoto, czyli ,matych Kio-
to”. Uznaje sie zatem, ze architektura Kioto miata znaczacy wplyw nie
tylko na rozw6j japoniskiego budownictwa i projektowania ogrodow, ale
przede wszystkim na rozw6j miast (kryterium II).

Zgodnie z uzasadnieniem kryterium IV powotywano sie na niepowta-
rzalng architekture budowli oraz ogrodéw, bedacych reprezentantami
okreséw, w ktérych powstawaty. Nalezy dodad, ze kazdy obiekt to swo-
isty zespot budowli, ogrodéw wraz z ich naturalnym otoczeniem, ktére
stanowia czesci kompleksow $wiatynnych, zamkéw lub sanktuariow
(kryterium IV)Y.

16 Najpigkniejsze miejsca w Swiecie, Warszawa 1996, s. 182; J. Tubielewicz, Nara
i Kioto, Warszawa 1983, s. 106; oficjalna strona Welcom to Kyoto: http://www.
pref.kyoto.jp/ visitkyoto/en/info_required/kyoto_history/, 10.12.2008.

7 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_eva-
luation/688.pdf, 11.12.2008.
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Warto zwréci¢ uwage, ze na siedemnascie wpisanych na Liste
UNESCO obiektéw w Kioto szesnascie ma przeznaczenie sakralne,
nalezg do nich trzy sanktuaria: Kamowake-ikazuchi, Kamo-mioya,
Ujigami; trzynascie swiatyn Kyo-oh-gokokuiji (Toji Swiatynia), Kiyomi-
zu, Hieizan Enryakuji, Daigoji, Ninnaji, Byodoin, Kozanji, Saihoji (Koke-
dera/Moss Swiatynia), Tenryuji, Rokuonji (Kinkakuji Swiatynia/Ztoty
Pawilon), Jishoji (Ginkakuji Swiatynia/Srebrny Pawilon), Ryoanji, Hon-
gwanji (Nishi-Hongwanji Swiatynia); a takze zamek Nijo, wzniesiony na
czeéé szoguna Tokugawy leyasu.

Wioski ,,Modlace dionie”

Polozone w centralnej Japonii u podnézy gér wioski Shirigawa-go (pre-
fektura Gifu) i Gokayama wyrdzniajq sie niespotykang, drewniang zabu-
dowa. Tradycyjne, pochodzace z XIX wieku gospodarstwa sa zbudowane
w stylu gassho - co oznacza ,modlace dlonie”, gdyz ksztalt ich dachéw
przypomina ztozone do modlitwy dlonie. Pierwsze domy konstruowane
w ten sposob powstawaly od korica okresu Edo przez caty okres Meiji. Te
wiejskie posiadtosci budowane sg przy uzyciu drewnianych belek, stomy
oraz lin. Wszystkie te elementy zwigzuje sie za pomoca liny i specjalnej
igly, nie stosujgc zadnych gwozdzi. Centralnym pomieszczeniem kazdego
domostwa jest oe, gdzie znajduje sie palenisko w postaci ogniska i zawie-
szonego nad nim garnka z woda. Stanowi to najwazniejszg czeé¢ domu,
skad jest emitowane ciepto, a unoszacy sie ku goérze dym stuzy oczyszcze-
niu dachu. Warto dodag, ze pokryte stoma dachy sa w stanie przetrwac od
40 do 50 lat. Po uplywie tego czasy musi nastapi¢ ich catkowita wymiana.
W realizacje tego zadania, bedacego swego rodzaju uroczystoscia, zaan-
gazowana jest cala wies. Najtrudniejszym elementem ukladania nowego
zadaszenia jest jego wykoriczenie. Czynnoé¢ nazywana katakiri moze by¢
wykonana jedynie przez najbardziej do$wiadczonych dekarzy i polega na
oplataniu stomy wokét kalenicy?.

Historyczne wioski Shirigawa-go i Gokayama zostaly wpisane na
Liste Dziedzictwa Swiatowego UNESCO w 1995 roku na podstawie
kryteriow IV i V. Komitet uzasadnit swa decyzje, wskazujac, ze ich za-

® Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/734/video; http://
www.orientalarchitecture.com/japan/shiragawa/, 12.11.2008.
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budowa stanowi wyjatkowy przyklad tradycyjnego osadnictwa, znako-
micie przystosowanego do warunkéw naturalnych regionu®.

Koputa Bomby Atomowej (Genbaku Domu)

Pierwsze w historii zrzucenie bomy atomowej na Hiroszime oraz Na-
gasaki byto niewatpliwie poczatkiem nowej ery w stosunkach politycz-
nych na $wiecie. Kopula Bomby Atomowej to dzié jedyny obiekt, jaki
przetrwat fale uderzeniowa bomby Little Boy zrzuconej na Hiroszime
dnia 6 sierpnia 1945 roku. Hipocentrum wybuchu miato miejsce 160 m
od budynku bedacego symbolem tamtych wydarzen. W 1966 roku Rada
Miasta Hiroszima wydala decyzje o zachowaniu Kopuly Bomby Ato-
mowej w stanie po wybuchu. Znajdujacy si¢ wokét gmachu park zostat
zrekonstruowany na przestrzeni lat 1950-1964. Obecnie miesci si¢ tam
réwniez Muzeum Pamieci i Pokoju, powotane do zycia 1952 roku.

Historia tego obiektu siega 1910 roku, kiedy to powstat plan wybu-
dowania na terenie miasta Hiroszima hali wystawienniczej dla promocji
produktéw przemystowych. Realizacje tego zadania powierzono czeskie-
mu architektowi Janowi Letzlowi w 1914 roku. Rok p6zniej ukoriczono
prace budowlane. W 1933 roku nazwe obiektu zmieniono na budynek
Organizacji Promocji Rozwoju Przemystu Prefektury Hiroszima®.

Przedstawiciele Japonii dnia 28 wrzeénia 1995 roku przedlozyli Ko-
mitetowi Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wniosek o wpis Kopuly
Bomby Atomowej na Liste Swiatowego dziedzictwa kulturalnego i na-
turalnego. Uzasadnieniem ich stanowiska byty zawarte w dokumencie
trzy argumenty. Pierwszy stanowil o roli miejsca jako pomnika wybuchu
bomby atomowej. Drugi odnosit sie do samej koputy, bedacej nie tylko
przykladem jedynego obiektu, ktéry przetrwal site fali uderzeniowej, ale
rowniez Swiadectwem spustoszenia oraz zniszczen wiazacych sie z tym
wydarzeniem. Argument trzeci dotyczyl znaczenia zachowania Kopuly
Bomby Atomowej jako symbolu - przestrogi przez stratami, jakie niesie
ze sobg stosowanie broni nuklearnej na $wiecie?.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/ repcom95.htm#734,
12.12.2008.

2 World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, 12.12.2008.

2 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/775.pdf, 12.12.2008.
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Na XX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO, ktéra
odbyla sie w dniach 2-7 grudnia 1996 roku w Meksyku, zdecydowa-
no o wpisaniu kopuly Genbaku na Liste. Uzasadnieniem, na podstawie
kryterium VI, bylo uznanie obiektu za jeden z najwazniejszych symboli
dokonan na rzecz propagowania pokoju na $wiecie, ktéry stawit czoto
najpotezniejszej broni stworzonej przez cztowieka. Decyzja ta wzbudzi-
ta sprzeciw Chin oraz Stanéw Zjednoczonych. Oba panstwa gleboko
podkreslity znaczenie watkéw historycznych zwigzanych z wybuchem
II wojny Swiatowej

Obecnie w kompleksie parkowym miesci sie Muzeum Pamieci i Poko-
ju®, Pawilon Pamieci oraz Cenotaf, przy ktérym plonie Ogieri Pokoju.

Chram Itsukushima

Na polozonej w zatoce Hiroszima na Morzu Wewnetrznym Seto
wyspie Miyajima znajduje sie sanktuarium japonskiej religii Shinto -
chram Itsukushima®. Liczaca dzi$ ponad osiemset lat Swigtynia tworzy
wraz z wyspa jeden z najpiekniejszych japonskich krajobrazéw. Jej po-
wstanie datuje sie na poczatki VI wieku, jednakze w obecnym ksztalcie
mozna ja podziwia¢ od 1168 roku. Skonstruowana na palach, unoszaca
sie na wodzie budowle zrekonstruowano i rozbudowano na polecenie
generata Taira no Kiyomori. Gdy otrzymat on nominacje na gubernatora
Aki, przeprowadzit sie¢ wraz rodzing na wyspe. Poswiecajac swe zycie
modlitwie, doczekal w swigtyni swych ostatnich dni, ufajac, ze pozosta-

2 Przedstawiciele Chin w osobnym o$wiadczeniu podkreslili, domagajac sie
sprawiedliwosci dziejowej, Ze Japonia nie jest jedynym krajem azjatyckim, jaki
doswiadczyt wielu strat w czasie II wojny §wiatowej. Z kolei reprezentanci Sta-
néw Zjednoczonych zwroécili uwage na pézniejsze przyjacielskie stosunki ame-
rykansko-japoriskie i wieloplaszczyznowa wspotprace. Jednoczesnie wskazali,
ze wpis Kopuly Bomby Atomowej na Liste UNESCO powinien odbywac¢ sie ze
szczegdlnym uwzglednieniem faktéw historycznych, bioracych pod uwage, ze
zastosowanie przez Stany Zjednoczone broni masowego razenia bylo jedynym
sposobem zakoriczenia II wojny $wiatowej w tej czeéci Azji. Powyzsze zdarze-
nia sg wiec, zdaniem USA, kluczowe dla pelnego zrozumienia tragedii majacej
miejsce w Hiroszimie; Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/
repco96x.htm#annex5, 13.12.2008.

2 Oficjalna strona internetowa Muzeum Pamieci i Pokoju w Hiroszimie:
http://www.pcf.city hiroshima.jp/top_e.html, 13.12.2008.

2 Zob. Podréze marzeni. Japonia, red. J. Zaborowska, Warszawa 2006, s. 298 i n.

% Chram - pojecie stosowane dla okreslenia $wiatyn shintoistycznych.
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nie ona w rekach jego rodziny. Cztery lata po $mierci generata Taira no
Kiyomori, w wyniku konfliktéw pomiedzy klanami, cztonkowie rodzi-
ny Taira zgineli w glebinach Morza Wewnetrznego®.

Kompleks $wiagtynny sklada sie z siedemnastu budynkéw potaczo-
nych ze sobg licznymi korytarzami. Charakterystyczng cechg obiektu sa
pomalowane na czerwono Sciany zewnetrzne, ktére tworza unikatowy
krajobraz wraz z lasami wyspy Miyajima. Szczeg6lng uwage przyciaga,
wysunieta na 160 m w glab zatoki, brama swiatyni zwana Otorii. Zostata
ona wybudowana w 1168 roku, lecz jej obecna konstrukcja z drewna kam-
forowego, wznoszaca sie na wysokos¢ 16 m, pochodzi z 1875 roku. Swia-
tynia wraz z wyspa byla uznawana dawniej za miejsce Swiete, po ktérego
obszarze czlowiek niegodzien byl stapac. Przez Otorii przeptywalo zatem
wiele fodzi z pielgrzymami pragngcymi pomodli¢ sie u progu swiatyni?.

Zaréwno S$wiatynia, jak i brama zostaly powaznie zniszczone przez
pozary oraz tajfuny na przestrzeni XIII i XIV wiekéw. Jednakze w 1572
roku poddano je gruntownej restauracji. Dnia 5 wrze$nia 2004 roku
chram Itsukushima zostat powaznie uszkodzony przez tajfun. Zniszczo-
ne dachy i pomosty czasowo spowodowaly, ze $wigtynia byta zamknie-
ta dla zwiedzajgcych.

Skierowany do Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wnio-
sek o wpis chramu Itsukushima na liste zawieral nastepujace uzasadnie-
nia. Opiniowano, ze styl architektoniczny zabudowy sanktuarium jest
przykladem doskonalych arystokratycznych rezydencji, ktére powsta-
waly w okresie Heian. Polozenie oraz krajobraz, jaki tworzy $wigtynia
wraz z znajdujacymi sie przed nig wodami Zatoki Hiroszimy oraz go-
rzystymi terenami wyspy Miyajima w tle, stanowi dowo6d potaczenia
unikatowego krajobrazu i japonskiej kultury. Ostatnim argumentem
bylo przedstawienie $wiatyni jako kolebki shintoizmu - tradycyjnej reli-
gii politeistycznej Japonii®. Na XX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzic-
twa UNESCO w 1996 roku podjeto decyzje o wpisaniu nominowanego
obiektu na Liste na podstawie kryteriéw I, II, IV i V1. Zdaniem cztonkéw
Komitetu $wigtynia jest wyjatkowym przyktadem kompleksu religijnego,
przedstawiajacego tradycyjna japoniska architekture o wielu artystycz-

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/ 776/ video, 13.12.2008.

7 Zob. szerzej: M. Rossella, Japonia. Leksykon. Cywilizacje, Warszawa 2008.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/776.pdf, 14.12.2008.
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nych i technicznych walorach, ktéra skonfrontowana z naturalnym $ro-
dowiskiem tworzy nieporéwnywalnie piekny krajobraz®.

Pierwsza stolica Japonii - Nara

Lokalizacje Nary, pierwszej stolicy Japonii, przeprowadzono zgodnie
z chiriskimi zasadami geomancji. Nazywana réwniez Hejio-ky6 powsta-
ta w latach 710-785 na wzor chinskiej stolicy Cz’ang-an®. Obecnie jest
stolica prefektury Nara. Powstale na Szlaku Jedwabnym miasto Nara
jest dzi§ kopalnig starozytnych skarbéw, gdzie mieszaja sie chiriskie, ko-
reaniskie, a nawet iraniskie wplywy kulturowe.

Pod koniec VIII wieku, gdy stolice Japonii przeniesiono do Kioto,
Nara jako osrodek polityczny utracita na znaczeniu. Pozwolito to uchro-
ni¢ miasto przed skutkami kolejnych, ogarniajacych Daleki Wschéd wo-
jen. Lata panowania cesarza Gemmie, okreslane w historii Japonii jako
okres Nara, sprawily, ze miasto stalo sie dobrze prosperujaca metropo-
lig. Znaczaca role w tym czasie odegrat buddyzm oraz chiriskie wpltywy
dynastii Tang, szczegdlnie szeroko zaznaczone w japonskiej sztuce oraz
architekturze®. Dowdéd na to stanowi fakt, ze Nara jest wzorowana na
tradycyjnym modelu chiriskich cesarskich stolic - ulice wytyczone na
planie kwadratu odchodzily od pafacu stojacego w centrum.

Do najwazniejszych oérodkéw kulturowych Nary naleza: Patac Hejio,
bedacy siedziba cesarskiego dworu rozmieszczonego na obszarze 120 ha;
buddyjska $wiatynia Horyu-ji; $wiatynia Todai-ji, gdzie miesci sie Pa-
wilon Wielkiego Buddy Nara (Daibutsuden) o wysokosci 15 m i wadze
okolo 25 ton; sktadajaca sie z pieciu pagéd swiagtynia Kofuku-ji (druga co
do wielkosci $wigtynia Japonii); $wigtynia Gango-ji - dom stynnego mni-
cha Chico; powstata w 747 roku §wiatynia Yakushi-ji z posagiem Yaku-
shi Nyorai; $wiatynia Toshodai-ji; Wielki Chram Tasuga wybudowany
w 768 roku oraz nienaruszony od ponad 1000 lat las Kasuga-yama®.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom96.htm#776,
14.12.2008.

% J. Tubielewicz, op. cit., s. 9.

31 World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, 14.12.2008.

2 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/870.pdf; oficjalna strona prefektury Nara, http://www.pref.nara.jp/
nara_e/index.html, 16.12.2008.
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Decyzja Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO starozytne
miasto Nara zostalo wpisane na liste w 1998 roku na podstawie czterech
kryteriow. Uzasadnieniem kategorii II jest uznanie starozytnego miasta
Nara za przyklad ewolucji japoniskiej architektury i sztuki rozwijajacej
sie pod wplywem chiriskiej i koreariskiej kultury. Kolejny argument
stanowi rozwoj niespotykanych dotad rozwigzan architektonicznych
zastosowanych w stolicy Nara (kryterium III). Potozenie patacu Hejio
wedlug tradycyjnego modelu chiriskiego dato poczatek wielu takim roz-
wigzaniom w innych miastach japonskich (kryterium IV). Jako ostatnie
uzasadnienie kategorii VI podano wystepowanie znaczacych dla trady-
cji japonskiej osrodkéw kultu religijnego w postaci $wigtyn buddyjskich
oraz shintoistycznych®.

Sanktuaria i $wigtynie w Nikko

Pierwsze, polozone w lasach u bram miasta Nikko (prefektura Tochi-
gi) $wiatynie i sanktuaria powstaty w VIII wieku za sprawa buddyjskiego
mnicha Shedo. Gdy w XII wieku przybyli do Kanto samuraje Kamakura,
Nikko stalo sie gtéownym osrodkiem religijnym w regionie. Przez kolejne
stulecia to miejsce religijnego kultu bylo opuszczone i zaniedbywane.
Pod koniec XVII wieku wielki szogun Tokugawa leyasu, zalozyciel szo-
gunatu Tokugawa sprawujacego witadze w kraju przez ponad 250 lat,
postanowil odrestaurowac i rozbudowacé swigtynny kompleks Nikko.
Dzieki jego wnukowi lemitsu miejsce to stalo sie symbolem japoriskiej
niezaleznosci tamtego okresu.

Gléwna atrakcja osrodka, sanktuarium Tosho-gu sklada sie z ponad
pieciu tysiecy rzezbieri*. Ukoriczenie budowy chramu nastapito w 1617
roku, rok po $mierci Tokugawy. Rozmieszczone w nim komnaty na
ksztalt litery H znakomicie oddaja styl architektoniczny zwany Gongen-
zukuri. Najbardziej charakterystycznym obiektem jest torii (brama) chra-
mu, zwana Yomei-mon, wybudowana w 1636 roku. Jej Sciany sa zdobio-
ne przez plaskorzezby i malowidta, co bardziej przypomina chifiski niz
japorniski styl budowania. Warto doda¢, ze do sanktuarium za Yomei-mon
mogli wejs¢ tylko najstarsi rangg, nieuzbrojeni samurajowie.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom98. htm#870,
16.12.2008.

¥ Wedlug ukoniczonych w 1991 roku badari chram skiada sie z 42 czesci,
z czego 29 zdobia reliefy, ktorych jest 5147; Podroze marzen. Japonia ..., s. 196.
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Wazne miejsce w kompleksie stanowi mauzoleum Tokugawy leyasu,
zwane Hoto, gdzie ztozone jest cialo szoguna, zalozyciela dynastii. Ko-
lejne to $wiatynia Rinnd-ji oraz sanktuarium Futarasan-jinja. Pierwsza
jest oryginalnag buddyjska $wiatynig z VIII wieku, w ktérej w potowie
XVII stulecia stworzono mauzoleum dla trzeciego z rodu Tokugawy -
Iemitsu. Drugi obiekt jest pos§wiecony goérze Nantai, posiada najstarsze
w Nikko pomieszczenie, jego pawilon gléwny datuje sie na 825 rok.

Na XXIII sesji podjeto decyzje o wigczeniu obiektéw na Liste UNESCO
na podstawie trzech kategorii. Pierwsza stanowila, ze obiekty religijnego
kultu Nikko sa przyktadem architektonicznego geniuszu oraz harmonii
$rodowiska naturalnego z wykonang przez czlowieka zabudowsa (kry-
terium I). Po drugie sa one najlepszym przykladem architektonicznego
stylu z okresu Edo, w jakim budowano wiele shintoistycznych chraméw
oraz buddyjskich swiatyn. Dodatkowo podkresla sig, ze dwa znajdu-
jace sie na terenie Nikko mauzolea s3 dowodem wyrafinowanej sztu-
ki budowniczej, ktéra stata sie¢ wzorem dla nastepnych budowli tego
typu (kryterium IV). Trzecim uzasadnieniem bylo zwrécenie uwagi na
symbioze wystepowania obiektéw religijnych z otaczajacym je $rodo-
wiskiem, bedaca niepowtarzalnym przykladem tradycyjnego dla Japo-
nii osrodka religijnego, ktéry taczy ze soba shintoistyczne postrzeganie
zwigzku czlowieka z natura, gdzie géry oraz lasy maja swe $wiete zna-
czenie, co jest do dzi$ praktykowane (kryterium VI)®.

Kroélestwo Riukiu

Polozone na terenie archipelagu wysp Riukiu®* krélestwo zajmowato
obszar dzisiejszych wysp Amami, Okinawa, Miyako i Yaeyama. Przez
wieki bylo to centrum ekonomicznej i kulturowej wymiany miedzy Chi-
nami, Koreg a Japonia. W XII wieku obszar ten byt zamieszkiwany przez
wplywowych panéw feudalnych zwanych aji, ktérzy budowali fortecz-
ne zamki zwane gusuku®. Przez kolejne stulecia, az do XV wieku na tere-
nach tych odbywaty sie regularne walki o dominacje w regionie, toczo-

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom99.htm#913,
17.12.2008.

% Dzi$ nazwa ta jest rzadko stosowana, bowiem zastepuje sie ja okresleniem
Wyspy Nansei lub potudniowo-zachodnie.

¥ Termin ten obejmuje nie tylko warowny zamek, ale réwniez okres w hi-
storii Japonii. Oficjalna strona internetowa projektu , Wonder Okinawa” stwo-
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ne gléwnie z trzema wigkszymi krélestwami: Poludniowym (Nanzan),
Pénocnym (Hozukan) oraz Centralnym (Chiazan). Gdy w 1429 roku
doszto do zjednoczenia pod rzadami Krélestwa Centralnego, powsta-
to Krélestwo Riukiu®. Niepodlegle przetrwato do 1879 roku, wéwczas
zostalo zajete przez Japonie i anektowane jako prefektura Okinawa.
Pod koniec Il wojny §wiatowej obszar ten zostatl zbombardowany, a jego
zabytki zniszczone lub powaznie uszkodzone®.

Od 2000 roku na Liscie UNESCO znajduja si¢: mauzoleum Tamau-
don, kamienna brama Sonohyan Utaki Ishimon, japonski ogréd Shiki-
na-en, sanktuarium Sefa Utaki oraz ruiny zamkéw Shuri, Nakagusuku,
Katsuren, Zakimi i Nakijin. Kolektywnie okresla si¢ je mianem ,, Zabyt-
kéw Gusuku oraz posiadlosci zwigzanych z Krélestwem Riukiu”. De-
cyzja Komitetu obiekty zostaly wpisane i spelniaty nastepujace kryteria.
Przez wieki wyspy Riukiu odgrywaly role strategicznego posrednika
w wymianie handlowej i kulturowej pomiedzy potudniowo-wschodnia
Azja, Chinami, Korea i Japonia, czego zywym dowodem sa pozostale po
tamtych czasach zabytki (kryterium II). Kultura Krélestwa Riukiu wy-
rosta oraz rozwijata sie w szczegélnych politycznych i ekonomicznych
warunkach, nadajgc kulturze japonskiej inny, unikalny wyraz (kryte-
rium IIT). Swiete miejsca potozone na tych terenach stanowia wyjatkowy
przyklad rodzimej tradycji czczenia natury oraz przodkéw, ktéra prze-
trwala nienaruszona mimo dominacji nowych religii®.

Swiete miejsca w gérach Kii

Trzy kompleksy $wiagtynne Yoshino i Omine, Kumano Sanzan oraz
Koyasan, lezace w gestych lasach goérskiego taricucha Kii, powstaly na
przestrzeni IX i X wiekéw. Polaczone licznymi $ciezkami i drogami staly
na szlakach prowadzacych pielgrzyméw do dawnych stolic Nary i Kioto.

rzonego przez wladze prefektury Okinawa, http://www.wonder-okinawa.
jp/002/002/e_index.html, 20.12.2008.

% Zob. szerzej: oficjalna strona internetowa projektu ,Wonder Okinawa”
stworzonego przez wiladze prefektury Okinawa, http://www.wonder-okinawa.
jp/003/index2_e.html, 20.12.2008.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/972.pdf, 20.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom00.htm#972,
20.12.2008.
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Osrodki te staty sie gléwnymi miejscami kultu na przelomie XI i XII stule-
ci, przyciagajac wiele wyznawcéw buddyzmu i shintoizmu.

W sklad kazdego z trzech komplekséw wchodzg swiatynie, sanktu-
aria, stupy, posagi, jak réwniez naturalne obiekty kultu, tzn. drzewa, ska-
ty, wodospady. Najbardziej wysunietym na pétnoc od miasta Nara osrod-
kiem $wigtynnym jest Yoshino i Omine. Najpopularniejszym miejscem
uprawiania shintoizmu w X wieku byla pétnocna czes¢ kompleksu, znaj-
dujaca sie na gorze Yoshino. W VII i VIII wiekach gora ta byla uznawa-
na przez wyznawcow sekty Shugen za miejsce §wiete. Omine, nazywana
czescia potudniowa, réwniez jest kojarzona z wyznawcami sekty Shugen.
Znajdujace si¢ w kompleksie budynki stanowia unikatowy przyktad ja-
poriskiej architektury sakralnej, faczacej religie shintoizmu i buddyzmu.

Z kolei na kranicu poludniowym wznosi sie osrodek swigtynny Ku-
mano Sanzan, ktérego $wiatynie i sanktuaria sa uznawane za nieporéw-
nywalny przyklad sakralnej architektury drewnianej. W skiad osrodka
wchodza trzy gléwne sanktuaria oraz dwie $wiatynie stojace na szlaku
pielgrzymkowym. Duchowo 1acza ze soba shintoizm, buddyzm oraz wy-
znawcow sekty Shugen. Ostatni kompleks swigtynny Koyasan lezy u pod-
nézy gor Kii na potudnie od miasta Nara. Odbywaja sie w nim coroczne
$wieta oraz festiwale zwiazane z oddawaniem czci béstwu ziemskiemu,
wyznawanemu przez buddyjski odtam Shingon.

Starania o wpis $wietych miejsc gér Kii na Liste UNESCO Japonia roz-
poczela w 2003 roku. Przedlozone dokumenty zawieraty prosbe o rejestr
krajobrazu kulturowego sktadajacego sie z trzech komplekséw $wiatyn-
nych Yoshino i Omine, Kumano Sanzan oraz Koyasan, gérskich laséw
oraz szklakéw pielgrzymkowych. Dodatkowo podkreslono, ze miejsca te
stanowiq: przykiad polaczenia religii shintoizmu z buddyzmem, wzér dla
innych budowli tego typu, inspiracje dla poetéw i malarzy oraz posiadaja
znaczne archiwa dokumentujace ich losy od VIII wieku.

W 2004 roku na XXVIII sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa
UNESCO w Suzhou (Chiny) wniosek Japonii zostal przyjety na podsta-
wie czterech kryteriéow. Uzasadnienie kryterium II stanowilo, ze zabytki
i miejsca zabytkowe tworzace krajobraz kulturowy goér Kii sa przykia-
dem unikatowego polaczenia dwéch religii buddyzmu i shintoizmu, co
ilustruje rozw6j oraz wzajemne oddzialywanie religii Azji Wschodniej.
Kryterium III odnosilto sie¢ do podkreélenia, ze shintoistyczne sanktuaria
oraz buddyjskie $wiatynie znajdujace sie w taricuchu gor Kii, jak rowniez
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zwigzane z nimi rytualy sa §wiadectwem rozwoju japonskiej religii przez
ponad tysigc lat. Nastepnie wskazano na unikatowo$¢ drewnianej archi-
tektury sakralnej, stanowiacej przyktad dla innych budowli o podobnym
charakterze (kryterium IV). Ostatnie uzasadnienie kryterium VI doty-
czyto integralnosci zabytkéw oraz krajobrazu goér Kii jako trwalej, licznie
udokumentowanej tradycji kultu $wietych goér ostatnich 1200 lat*.
Dodatkowo do zgody Komitet dotaczy! trzy zalecenia skierowane do
rzadu japoriskiego. Pierwsze wydano w sprawie inwentaryzacji zabyt-
kowych obiektéw w ciggu kolejnych pieciu lat. Drugie dotyczyto roz-
wazenia powolania stanowiska specjalnej instytucji lub koordynatora
zarzadzajgcego tym osrodkiem zabytkowym. Trzecie zalecenie odnosito
sie do stworzenia specjalnego planu ochrony oraz zarzadzania dziedzic-
twem kulturowym i naturalnym goér Kii oraz przedtozenia go Komiteto-
wi do 1 lutego 2006 roku, z czego Japonia wywiazala sie w terminie®.

Koniec Ziemi - Pélwysep Shiretoko

Pétwysep Shiretoko znajduje sie na obszarze japonskiej wyspy Hok-
kaido u wybrzezy Morza Ochockiego. W jezyku ajnoskim®, rodzimych
mieszkaricéw wyspy, byl okreélany jako sir etok - ,koniec ziemi” lub
»iejsce, gdzie ziemia wystaje”.

Najwieksza atrakcja turystyczng sa znajdujace sie na pétwyspie go-
race zrodla (omsen) Seseki Onsen i Iwaobetsu Onsen oraz wodospad
Kamuiwakka. Pétwysep znany jest réwniez z wystepujacych na nim
wulkanéw, do ktérych zalicza sie Shiretoko, Utabetsudake i Shiretoko-
iouzan. Wzdtuz pétwyspu ciagnie sie pas taficucha goérskiego Shiretoko,
ktérego najwyzszym szczytem jest géra Rausu (1661m)*.

Szczegodlng cecha pélwyspu jest wystepowanie specyficznego lado-
wego oraz morskiego ekosystemu. Powstaje on w postaci sezonowego

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/2004/whc04-28com
-26e.pdf#decision.14B.28, 21.12.2008.

42 Zob. szerzej: Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/2006/
whc06-30com-19e.pdf#decision.7B.66, 21.12.2008.

% Obecnie jezyk Ajnéw jest zagrozony wymarciem, bowiem nastepuje zna-
czaca asymilacja tej mniejszosci etnicznej ze spoleczeristwem japoriskim. Jako
ciekawostke mozna dodag¢, ze badaniem jezyka ajnoskiego zajmowatl sie Broni-
staw Pitsudski, brat Jézefa Pilsudskiego.

# http://www japan-guide.com/e/e6850.html, 21.12.2008.
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zamarzania powierzchni morza, co gléwnie wystepuje na wysokich sze-
rokosciach geograficznych. Zjawisko to ma istotne znaczenie w produk-
¢ji planktonu roélinnego. Wyjatkowos¢ tego rejonu oraz unikatowosé
zamarzania morza jest spowodowana nastepujacymi okolicznodciami.
Po pierwsze decyduje o tym podwoéjna struktura wéd Morza Ochockie-
go, na ktéra skladaja sie¢ warstwy o zréznicowanym zasoleniu. Po dru-
gie morze otoczone jest w duzej mierze przez lad, wptywa to na niski
poziom wymiany wody morskiej z morzem otwartym, co jest réwniez
przyczyna zréznicowania zasolenia wéd. Po trzecie podmuchy zimnego
powietrza z Syberii powoduja zamarzanie woéd Morza Ochockiego®.

W roku 1964 na obszarze pétwyspu utworzono Park Narodowy
Shiretoko. Wystepuje tu specyficzna flora oraz fauna. Teren pokryty
w wiekszosci przez lasy iglaste zamieszkuja lisy, niedZwiedzie brunatne
Ezo orazjelenie. U wybrzezy wystepujae foki, ponad dwiescie gatunkéw
ryb oraz lwy morskie. Wsréd ptakéw mozna wyréznic orty bieliki.

Na XXIX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO w Dur-
banie w dniach 10-17 lipca 2005 roku przyjeto wniosek Japonii o wpi-
sanie Pétwyspu Shiretoko na Swiatowa Liste Dziedzictwa UNESCO
na podstawie kryteriéw II i IV. Pierwszy warunek zostal uzasadniony
przez wskazanie, ze Shiretoko stanowi przyktad rzadko wystepujacej
interakcji pomiedzy ladowym a morskim ekosystem, przejawiajacej sie
miedzy innymi poprzez powstawanie sezonowo zamarznietego morza
jako nietypowego zjawiska w tych szerokosciach geograficznych. Jako
drugi wymoég, w postaci kryterium IV, podano wystepowanie na pot-
wyspie rzadkich gatunkéw zwierzat. Dodatkowo do decyzji dotgczone
byly zalecenia Komitetu, dotyczace miedzy innymi przyspieszenia prac
nad utworzeniem planu zarzadzania obszarem objetym ochrong do 2008
roku, przestania doktadnej mapy nakreslajacej objety ochrong teren oraz
przedstawienia planu turystycznego zarzadzania pétwyspem?. Zgod-
nie z zaleceniem powolano tez zesp6t, ktérego zadaniem byla ocena re-

# Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/1193.pdf, 21.12.2008.

4 http://www.biodic.go.jp/english/jpark/np/siretoko_e.html, 22.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/decisions /468, 27.12.2008.
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alizacji wytycznych Komitetu. Pelen raport z dziatan misji przedtozono
czlonkom Komitetu w marcu 2008 roku*.

Warto wskazad, ze Pétwysep Shiretoko jest objety takze Programem
Ochrony Swiatowego Dziedzictwa Morskiego UNESCO (World Heri-
tage Marine Program) oraz Programem Ochrony Dziedzictwa Leénego
UNESCO (World Forests Heritage Programme).

Kopalnia srebra Iwami Ginzan

Znajdujaca sie na terytorium miasta Oda, w prefekturze Shimane na
wyspie Honshu, kopalnia srebra Iwami Ginzan zostata odkryta w 1526
roku przez japonskiego kupca Kamiya Jutei. Odnaleziona u podnézy
gbr Sennoyama i Yodgaisan przedstawia sposoby wydobycia oraz trans-
portu srebra na przestrzeni XVI i XX wiekéw.

Zgodnie ze zgromadzona dokumentacjag w XVI wieku uznawano
Japonie za Wyspe Srebra, co wskazuje na fakt, ze w owym czasie Kraj
Kwitnacej Wiséni byt jednym z gléwnych wydobywcéw tego kruszcu na
Swiecie®. Na nastepne stulecie przypadt okres jego najwiekszego wydo-
bycia. W wyniku bitwy pod Sekigahara w 1600 roku kopalnia zostata
zajeta przez réd Tokugawa. Szacuje sig, ze w XVII wieku wydobycie
srebra siegalo od 1000-2000 kg rocznie. W XIX stuleciu statystyki te
znacznie zmalaly i siegaty jedynie 100 kg rocznie®. Po upadku szogu-
natu Tokugawa nowy rzad sprywatyzowat kopalnie w 1869 roku. Pod
koniec XIX wieku rozpoczeto w niej takze wydobywanie wegla. Gdy po
I wojnie Swiatowej eksploatacja wegla przestata by¢ optacalna, kopalnie
ostatecznie zamknieto w 1923 roku.

Obecnie obszar ten sktada sie ze szlakéw transportowych prowadza-
cych do portéw w Tomogaura, Okidomari i Yunotsu oraz pozostatosci po
zabudowach znajdujacych sie na terenie kopalni, tzn. domach robotnikéw,
budynkach administracyjnych, osadzie Omori Ginzan. Nie nalezy zapo-
minac réwniez o licznych $wigtyniach, sanktuariach oraz cmentarzach.

4 Zob. szerzej: Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/1193/
documents/, 27.12.2008.

¥ Oficjalna strona kopalni Iwami Ginzan, http://www2.pref.shimane.jp/ gin-
zan/e/outline/s0201.html, 27.12.2008.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/1246.pdf, 27.12.2008.
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W 2007 roku Komitet Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wydat decy-
zZje o wpisaniu na liste kopalni srebra Iwami Ginzan wraz z ich krajobrazem
kulturowym. W dokumencie podkreslono rozwéj oraz nowoczesnosé ko-
palni z wyszczegdlnieniem technik wydobywania i oczyszczania kruszcéw.
Obiekt przyjeto zgodnie z trzema kryteriami. Kryterium II uzasadniono
znaczca skalg wydobycia srebra na przetomie XVIi XVII wiekéw oraz jego
wymiang handlowg z innymi krajami Azji Wschodniej, a takze Europy.

Technologiczny rozwdj wydobycia i produkcji metali w Japonii do-
prowadzit do ewolucji systemu opartego na intensyfikacji pracy na mata
skale, ale pokrywajacego caly zakres koniecznych czynnosci, od wyko-
pywania do oczyszczania. Polityczna i ekonomiczna izolacja Japonii pod-
czas okresu Edo wstrzymata wprowadzenie w kopalni Iwami Ginzan
technologii rozwinietych w Europie podczas rewolucji przemystowej.
To, razem z wyczerpaniem komercyjnych zrédet srebra, doprowadzilo
w drugiej polowie XIX wieku do odejscia od przemystu wydobywczego
i powrotu do tradycyjnych dla regionu technologii. Dzieki temu proce-
sowi na tym obszarze pozostaly dobrze zachowane Zrédta archeologicz-
ne, dokumentujgce wydarzenia tamtego okresu (kryterium III).

Ostatnig przestankg, oparta na kryterium V, bylo wskazanie na
opuszczong zabudowe kopalni, zarosnieta przez lasy, ktéra wraz z nimi
tworzy obecnie niepowtarzalny krajobraz kulturowy. Przetrwate do
dzi$ elementy osad gérnikéw czynia powstaly krajobraz niepowtarzal-
nym miejscem o uniwersalnej wartoéci. Decyzja Komitetu zawierala do-
datkowo zalecenia dotyczace zwrdcenia uwagi na wlasciwe zarzadzanie
miejscem objetym ochrong, uwzgledniajac udostepnienie go turystom
oraz jego dalszg konserwacje. Zlecono takze wykonanie bardziej szcze-
goétowych badan archeologicznych oraz geologicznych terenu®.

W zakoticzeniu

Obecnie na Liscie UNESCO znajduje sie czternascie obiektéw pocho-
dzacych z Japonii, jedenascie obiektéw dziedzictwa kultury i trzy dzie-
dzictwa natury. Jedynie cztery reprezentuja arcydzielo ludzkiego geniu-
szu twoérczego, sa to: kompleks swigtynny Horyu-ji, zamek Himeji-jo,
Swiatynie na Itsukushima oraz $wiatynie i sanktuaria Nikko. Nadal trwaja

1 Dokumenty UNESCO, http:/ /whec.unesco.org/archive/2007 / whc07-31com
-24e.pdf#decision.8B.26, 28.12.2008.
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starania o wpisanie kolejnych débr kultury i natury. O nastepne wpisy
ubiegajq sie $wiatynie i sanktuaria starozytnego miasta Kamakura, zamek
Hikone-jo, historyczne miejsca i zabytki Hiraizumi, mtyn do produkgji
jedwabiu Tomioka, wyspy Ogasawara, koscioly i zabytki chrzescijariskie
w Nagasaki, zabytki archeologiczne Asuka-Fujiwara, wulkan Fujisan,
Gmach Gléwny Odziatu Sztuki Zachodniej Muzeum Narodowego.

W prawie wewnetrznym dziatania zwigzane z opieka i ochrong dzie-
dzictwa narodowego reguluje ustawa o ochronie débr kultury z 1950 roku.
Dodatkowo rzad Japonii podejmuje szereg dziatari majacych na celu za-
chowanie, restauracje oraz konserwacje zabytkéw i miejsc zabytkowych.
Warto podkresli¢, ze ze wzgledu na polozenie geograficzne oraz warunki
sejsmologiczne istotng role odgrywa w Japonii zabezpieczenie obiektéw
przed katastrofami naturalnymi. Przyjeta w 2004 roku zmiana ustawy
o ochronie débr kultury stanowila o rozszerzeniu dziatan ochronnych na
krajobrazy kulturowe oraz elementy kultury ludowej. Ponadto ochrong
prawna objeto réwniez dziedzictwo materialne niebedace jedynie zabyt-
kiem nieruchomym. Departament do Spraw Kultury Ministerstwa Edu-
kacji Kultury, Sportu, Nauki i Technologii przy wspétpracy z Minister-
stwem Spraw Wewnetrznych opracowat , System Narodowego Dziedzic-
twa Kultury”, ktérego celem jest publikacja informacji zwigzanych z pro-
mocja materialnego oraz niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Dzialania Japonii podejmowane na rzecz ochrony i opieki nad za-
bytkami oraz zachowania dziedzictwa naturalnego dowodza silnego
zaangazowania, a takze dbalosci o obiekty dziedzictwa naturalnego
i kulturowego. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze starania o wpisa-
nie kolejnych dziewieciu obiektéw na Liste Dziedzictwa UNESCO sta-
nowig nie tylko uznanie ich wyjatkowej wartosci, lecz réwniez prestiz
oraz walor turystyczny niezwykle przez Japoriczykéw ceniony. Nasuwa
sie zatem pytanie, dlaczego Japonia dopiero po ponad trzydziestu pieciu
latach przyjeta , Konwencje o ochronie dziedzictwa kulturalnego i natu-
ralnego”? Niezaleznie od tej zwloki, nalezy stwierdzi¢, ze dzi$ korzysta
ona z tego miedzynarodowego narzedzia ochrony dziedzictwa kultury
i natury, jaka jest Lista Dziedzictwa Swiatowego UNESCO.
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Janusz Miliszkiewicz

A JEDNAK DRUGA JAPONIA.
O RECEPCJI SZTUKI JAPONSKIE] W ZYCIU
CODZIENNYM POLAKOW

Nie jest to naukowa rozprawa. To tylko wspomnienie! Zaproszony
do napisania tekstu do drugiego tomu Japonii w oczach Polakéw u$wia-
domitem sobie, ze przez 30 lat pracy dziennikarza i reportera bardzo
czesto, wlasciwie stale, spotykalem dowody Scistych zwigzkéw, przeni-
kania sie kultury Japonii i Polski.

Jako reporter na poczatku lat osiemdziesigtych poznatem Zbigniewa
Mehoffera (1900-1985), syna wielkiego polskiego malarza J6zefa Mehof-
fera. W Muzeum Narodowym w Warszawie budzi zachwyt dzielo J6ze-
fa Mehoffera Dziwny ogrdéd, uznawane za najpiekniejszy obraz polskie-
go modernizmu. Przedstawia na pierwszym planie dame w szafirowej
sukni i nagiego chlopczyka z galazka malw, nad nimi frunie nadnatu-
ralnej wielkosci wazka. W 1902 roku malarz sportretowal zone i syna
Zbyszka, ktéry w osiemdziesiat lat p6zniej napisat do mnie list. Prosit
mnie o pomoc. Syn chcial przekazaé¢ narodowi rodzinng kamienice przy
ul. Krupniczej 26 w Krakowie, wraz z arcydzietami ojca, ale generalny
remont domu niebezpiecznie przedtuzat sie. Sedziwy wlasciciel obawiat
sig, ze nie doczeka korica remontu. Zbigniew Mehoffer prosit, abym na-
pisal interwencyjny artykut'. Tak zaczela si¢ nasza paroletnia serdeczna
znajomosc.

1 J. Miliszkiewicz, Krakowskie Muzeum Mehoffera - sensacja, skandal czy cos jesz-
cze, ,,Stowo Powszechne”, 10.03.1983, s. 3.

2 Idem, Gniazda rodzinne - Patac pod szyszkami, ,Spotkania z Zabytkami”, czer-
wiec 1985 nr 100, s. 151in.
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Podczas pierwszej wizyty w jego mieszkaniu przy ul. Michalow-
skiego 15 zwrocily moja uwage drzeworyty japonskie z XVIII/XIX wie-
ku. Gospodarz wyijasnit, ze pochodza z kolekcji Feliksa Jasieniskiego,
pseudonim Manggha, legendarnego polskiego mecenasa sztuki, ktéry
stworzyl wielki zbiér sztuki japorskiej i inspirowal polskich malarzy,
aby czerpali z tego dziedzictwa. Zbigniew Mehoffer opowiadal mi tez
o synu Feliksa Jasieriskiego, Henryku, ktéry po II wojnie zajmowat par-
ter kamienicy Mehofferow przy ul. Krupniczej.

Ziemianin Feliks Jasieriski (1861-1929) z pasja zaczal tworzy¢ kolek-
cje japonikéw, kiedy w 1880 roku wyjechal na studia do Paryza. Nalezy
ona do najbogatszych w $wiecie. Wywarla inspirujacy wptyw na polska
sztuke przetomu XIX i XX wieku. Pierwotnie swoja kolekcje chcial poda-
rowaé Warszawie. Wystawil ja w Zachecie w 1901 roku. Japoniska sztuka
zaszokowala nieprzygotowana do jej odbioru publiczno$é. W biogra-
mach Jasieriskiego czytamy, ze wywotat skandal, gdy wrogie przyjecie
swej kolekcji skomentowat hastami: ,,Nie dla bydia” oraz ,,Herbata chin-
ska i sztuka japoriska sa dwie rzeczy odrebne”. Z pasja bronit ukochanej
sztuki. Ostatecznie zbiory w 1920 roku ofiarowal Muzeum Narodowe-
mu w Krakowie®.

Kiedy w swoim mieszkaniu pierwszy raz goscil mnie Zbigniew Me-
hoffer, dobrze wiedziatem, kim byt Feliks Jasieriski. Z podrecznikéw
historii sztuki polskiego modernizmu znalem zdjecie przedstawiajace
Jasieriskiego na balkonie jego krakowskiego mieszkania przy ul. $w.
Jana 1, tuz obok Rynku Gléwnego. Na zdjeciu widzimy kolekcjonera
w kimonie i w helmie samurajskim.

Od 1979 roku jako dziennikarz wspétpracowatem z dyrektorem Mu-
zeum Narodowego w Krakowie, niezapomnianym Tadeuszem Chruscic-
kim (1934-2001). Pisalem artykuly o tym, ze trzeba zbudowaé¢ nowa
siedzibe dla zbioréw muzeum, w tym dla swiatowej klasy japonikéw
z daru Jasieniskiego. Przy okazji spotkari dyrektor Chruscicki sponta-
nicznie opowiadal anegdoty na temat Jasienskiego, ktéry byt barwna
postacig o ekscentrycznym zachowaniu. Podczas jednej z rozméw po-
wiedzial, Ze na wspomnianej powyzej fotografii Jasieriski ubrany jest
w kimono, w ktérym zona malarza J6zefa Pankiewicza pozowala do ob-

®  Z. Alberowa, C. Bak, Jasieriski Feliks, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. XI,
s.30in.
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razéw o tematyce japonskiej. Japonizujgce obrazy Pankiewicza znatem
juzjako mate dziecko. Powielono je w formie reprodukgji, ktére w latach
sze$¢dziesigtych XX wieku czesto dekorowaly wnetrza polskich szkét
podstawowych, bibliotek publicznych, a nawet przychodni lekarskich.
Popularna byla reprodukcja obrazu Japonka z 1908 roku, przedstawiajg-
cego zone Pankiewicza w tym samym kimonie, w ktérym pozowat do
fotografii Jasienski.

Podobnie w prywatnych mieszkaniach i w instytucjach panstwo-
wych w czasach Polski Ludowej masowo wisialy na $cianach repro-
dukcje przedstawiajace Widok z okna pracowni artysty na Kopiec Kosciuszki
Stanistawa Wyspianskiego. Pastele z tego cyklu powstaly z bezposred-
niej inspiracji Jasieriskiego, w sensie formalnym sg niewatpliwie echem
japonskich drzeworytéw z serii widokéw gory Fuji*. Reprodukcje tych
japonizujacych obrazéw Pankiewicza i Wyspianiskiego codziennie przez
pokolenia ogladaly miliony Polakéw.

W 1944 roku Andrzej Wajda w okupowanym Krakowie zobaczyl
wystawe sztuki japonskiej z kolekgji Jasieniskiego. Tak sie nig zachwycit,
ze kiedy po kilkudziesieciu latach w 1987 roku dostal nagrode Kyoto
Prize, od razu w czasie uroczystosci cala kwote (ok. 450 tys. dolaréw)
przeznaczyl na budowe siedziby dla kolekgji Jasieniskiego, ktéra z po-
wodu braku sal wystawowych byla schowana w magazynach Muzeum
Narodowego w Krakowie.

Podczas uroczystosci w Kioto Wajda powiedzial o wystawie kolekgji
Jasieniskiego, ktorag w 1944 roku obejrzat w Sukiennicach: , Tyle jasnoéci,
$wiatla, tadu i poczucia harmonii nie widziatem nigdy przedtem - byto
to moje pierwsze spotkanie z prawdziwg sztuka. Najsilniejsze w naszym
zyciu sg uczucia i zachwyty doznawane w miodosci. Dlatego wiasnie,
odbierajac Nagrode Kyoto, wracam do tej chwili i chciatbym, aby inni
byli tak szczeéliwi, jak ja bylem wéweczas, ogladajac po raz pierwszy ar-
cydzieta sztuki japoriskiej”.

Japoniczycy z entuzjazmem przyjeli inicjatywe rezysera. Krystyna
i Andrzej Wajdowie w 1988 roku powotali Fundacje Kyoto-Krakéw, kto-
ra kosztem 5,5 mIn dolaréw wzniosta budynek Centrum Sztuki i Tech-

* A.Morawinska, Stanistaw Wyspiariski — Kopiec Kosciuszki, [w:] eadem, Symbo-

lizm w malarstwie polskim 1890-1914, Warszawa 1997, s. 198 i n.
> J. Miliszkiewicz, Najdzikszy z krajow swiata — Andrzej Wajda, Przygoda bycia
Polakiem, Warszawa 2007, s. 226 i n.
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niki Japonskiej ,Manggha” przy ul. Konopnickiej 26, w zakolu Wisty,
naprzeciw Wawelu®.

Parokrotnie Wajdowie osobiscie kwestowali na ulicach Japonii. Tak-
ze Zwiazek Zawodowy Kolei Wschodnio-Japoriskich urzadzat kwesty
na peronach i w poczekalniach, zebrat okoto 1 mIn dolaréw! Gmach
- dzieto sztuki bezinteresownie zaprojektowal Arata Isozaki, jeden
z wybitnych architektéw wspétczesnych. Dnia 30 listopada 1994 roku
Jego Wysokosc¢ Ksigze Takamado oraz prezydent Lech Watesa dokonali
otwarcia Centrum Sztuki i Techniki Japonskiej ,Manggha”. Ufundowa-
nie siedziby dla zbioréw Jasieriskiego byto naturalnym odruchem Waj-
dy, jako polskiego patrioty i mitosnika sztuki.

Kiedy Wajdowie zatozyli fundacje, jej szefem zostal dyrektor Tade-
usz Chruscicki. Nadal odwiedzalem go w jego gabinecie w Patacu Czap-
skich, gdzie miescita sie dyrekcja muzeum. Kiedy$ przy mnie rozpako-
wal przesytke pocztowa z Japonii. Byl to ogromny tom (40 x 30 cm).
Japoriczycy w 10 tomach wydali dokumentacje zbioréw japonikéw roz-
sianych po §wiecie. Jeden osobny tom, jak powiedziat dyrektor, poswie-
cili Polsce.

Zdarzalo sig, ze po spotkaniu ze mng dyrektor Chruscicki miat po-
siedzenie Rady Fundacji Kyoto-Krakéw. Parokrotnie obserwowatem
przygotowania do takiego spotkania. Raz wszedl Andrzej Wajda i zarto-
bliwie powiedzial: ,Widze, ze czekaliscie tylko na rezysera, ktéry wyre-
zyseruje to spotkanie (...)”. Wziat stolik i wniést do gabinetu dyrektora,
zeby bylo na czym ustawi¢ filizanki oraz dzbanki z herbata i kawa.

Po budowie przyszlej siedziby Centrum ,Manggha” oprowadzal
mnie krakowski architekt Krzysztof Ingarden, ktéry wczesniej praktyke
zawodowa odbywal w Japonii. Moglem stana¢ réwniez na dachu, zeby
przekonac¢ sie, ze faktycznie ksztattem przypomina fale morskie, ktére
czesto zdobig japoriskie drzeworyty. Ingarden podwiézt mnie z budowy
na krakowski Rynek oczywiscie autem marki Toyota, ktéra od ¢wier¢
wieku dla wiekszosci Polakéw jest synonimem idealnej niezawodnosci,
bezpieczenistwa i najwyzszej kultury pracy. Nic dziwnego, ze Toyota jest
od lat ceniong marka w Polsce.

Dobrze znatem gmach Centrum, ale w styczniu 2002 roku oprowa-
dzita mnie po nim osobiscie Krystyna Zachwatowicz. Opowiedziata mi

¢  www.manggha krakow.pl.
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woéwczas w wywiadzie o swoim pierwszym kontakcie z kolekcj japo-
nikéw Jasieniskiego: ,Zetknetam sie z tymi zbiorami w 1969 roku, kie-
dy robitam scenografie do opery Madame Butterfly, odwiedzitam Dzial
Dalekiego Wschodu Muzeum Narodowego w Krakowie, aby zobaczy¢,
jak wygladaja japonskie przedmioty codziennego uzytku. Byly one
przechowywane w magazynach w kamienicy Szotayskich. Moje kole-
zanki z historii sztuki, ktére tam pracowaly, pokazaly mi te niezwykle
piekne przedmioty. Wyjely np. pieczotowicie przechowywane kimona
i moglam odrysowac ich autentyczny kréj. To byl méj pierwszy kontakt
ze sztuka Japonii”’.

Pretekstem do wywiadu z Krystyna Zachwatowicz byt fakt, ze na
polskim rynku antykwarycznym po 2000 roku pojawilo sie wiele impor-
towanych ze $wiata japonskich dziet sztuki, co dokumentuja katalogi
aukcyjne. Antykwariusze nie znali si¢ na tej sztuce! Wywiad przepro-
wadzilem specjalnie po to, aby antykwariusze i mitos$nicy sztuki japon-
skiej korzystali z wiedzy pracownikéw Centrum ,Manggha”, ktére od
poczatku prowadzi wszechstronng dziatalno$¢ edukacyjng. Kolekgcja Ja-
sieniskiego wzbogaca zycie duchowe w Polsce od ponad 100 lat. O ile by-
toby ono ubozsze, gdyby nie setki polskich obrazéw, ktére powstaly tylko
dlatego, ze Jasieriski naméwil zaprzyjaznionych malarzy, aby wzorowali
sie na japonskiej sztuce z jego zbioréw? W Centrum ,Manggha” odbyty
sie juz wystawy ,japonizujacych” dziel miedzy innymi Olgi Boznaniskiej
i Stanistawa Wyspianskiego, ktére powstaly z bezposredniej inspiracji
Jasieriskiego. W planach sa kolejne ekspozycje.

O réznych polsko-japoniskich zwigzkach dowiadywalem sie bardzo
czesto. Ozdoba jednego z muzeéw w Tokio jest obraz Paula Gauguina,
przedstawiajacy jego przyjaciela, polskiego malarza Wtadystawa Slewin-
skiego. Przez lata blisko wspétpracowatem z wielka humanistka prof.
Wladystawa Jaworska, ktéra we Francji wydala monografie na temat
Gauguina i jego szkoly malarskiej w Pont Aven. Kiedy$ prof. Jaworska
opowiedziala mi, jakie byly losy wspomnianego portretu Slewiriskiego,
ktéry mogta nieoficjalnie, ,, po znajomosci”, obejrze¢ dawno temu w jed-
nym z francuskich magazynéw muzealnych.

7 K. Zachwatowicz, Kolekcjonerzy w Centrum Manggha, ,,Rzeczpospolita”,

24.01.2002.
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Wiadystawa Jaworska: ,Dzieki Pamietnikom Tadeusza Makowskie-
go dowiedziatam sie, ze Gauguin namalowal Slewinskiego. Makowski
mieszkal w bretoriskim «Zameczku» Slewiniskich i opisat obrazy Gauguina
wiszace w salonie. Po $mierci Slewiniskiego obrazy kupil zamieszkaty
w Paryzu wybitny japoriski kolekcjoner ksigze Matsukata. Kolekcjoner
zmarl w czasie drugiej wojny $wiatowej, nie zostawit spadkobiercéw ani
testamentu. A poniewaz Japonia byla w stanie wojny z Francjg, to po jej
zakonczeniu rzad francuski zarekwirowal kolekcje i nastepnie staran-
nie jg ukryto. Istnienie kolekcji byto polityczng tajemnica. Po znajomosci
pozwolono mi obejrze¢ obraz w muzealnym magazynie. Dopiero pare
lat p6zniej Andre Malraux jako minister kultury Francji oficjalnie poje-
chal na negocjacje do Tokio. Czeé¢ kolekeji Matsukaty wydano Japonii,
w tym obraz Gauguina przedstawiajacy naszego rodaka. Wystawiany
on jest teraz w jednym z tokijskich muzeow”®.

Od 1979 roku jako dziennikarz specjalizuje sie w pisaniu o prywat-
nych kolekcjach sztuki, o muzeach i rynku sztuki. Nic dziwnego, ze zna-
tem prof. Karola Estreichera ml. i liczng rodzine Estreicheréw. W 1988
roku pojechalem na spotkanie z dr. Leonem Estreicherem, synem Tade-
usza. Wybitny chemik Tadeusz Estreicher (1871-1952) byl przyjacielem
malarzy, na przyklad Wyspianskiego, Wyczoétkowskiego, Niesiolow-
skiego. W domu jego syna zobaczytem resztke rodzinnej kolekcji. W sa-
lonie nad kanapa wisiala ,japonizujaca” grafika Ferdynanda Ruszczy-
ca, nieznana historykom sztuki, podobnie jak inne dzieta zgromadzone
w tym domu’.

Bywalem czestym gosciem w warszawskim mieszkaniu grafika
Tadeusza Gronowskiego, w kamienicy Ordynacji Krasiniskich przy
ul. Okélnik 9, naprzeciwko Akademii Muzycznej im. Fryderyka Chopi-
na. Ilekroé gawedzilem z Zong Gronowskiego, przez otwarte balkonowe
drzwi zwykle widzialem mlodych Japoriczykéw, studentéw Akademii.

Dlugo moge wspominaé podobne fakty. Moje wspomnienia dotycza
nie tylko sztuk pieknych. Jako student kolekcjonowalem zegary. W 1974
roku Ossolineum wydato monografie Wiestawy Siedleckiej Zegary polskie,
do ktérej wstep napisat br. Wawrzyniec Maria Aleksander Podwapiriski,
franciszkanin z Niepokalanowa, autor dwunastotomowego dziela Zegar-

8 J. Miliszkiewicz, Jak ukras¢ obraz Luwru - Whadystawa Jaworska, Przygoda bycia
Polakiem, Warszawa 2007, s. 48 i n.
° J. Miliszkiewicz, Wzlot, ,Spotkania z zabytkami”, kwiecieni, s. 6 i n.
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mistrzostwo. Kiedy zdobylem ksigzke Siedleckiej (dobre ksiazki wtedy sie
zdobywalo), lektura wstepu tak mnie zafascynowala, ze nazajutrz poje-
chalem do Niepokalanowa. Wtedy 2 marca 1977 roku zaczela sie moja
przyjazn z br. Podwapinskim, ktéra dokumentuja jego listy. Juz w czasie
pierwszej wizyty br. Wawrzyniec pokazal mi ksigzki o Niepokalanowie
w Japonii, wydane po polsku we Wloszech i nielegalnie przywiezione
do komunistycznej Polski. Dopiero wtedy dowiedziatem sie, ze polski
franciszkanin br. Zeno (Zenon Zebrowski), ktérego zdjecie zobaczytem
w jednej z ksiazek, jest kim$ bardzo waznym dla Japoriczykéw.

W 2007 roku ukazata sie moja ksiazka Przygoda bycia Polakiem, ktéra
przedstawia dzisiejszych polskich antykwariuszy i kolekcjoneréw. Ostat-
ni rozdziat dotyczy Centrum Sztuki i Techniki Japoniskiej Manggha. Roz-
dzial ten zdobi fotografia cesarza Akihito i Andrzeja Wajdy. Inng moja
ksigzke, wydane w 2003 roku Polskie gniazda rodzinne konczy rozdziat
pt. Czarna Migdzynarodowka - tak zartobliwie sami na siebie méwili fran-
ciszkanie z Niepokalanowa, ktérzy w swych czarnych habitach pracowa-
li w réznych zakatkach $wiata. Opisuje w tym rozdziale, jak w polowie
lat siedemdziesigtych minionego wieku w sklepiku na wsi pod Warsza-
wa zakonnik podliczat zakupy klientéw na supernowoczesnym wielo-
funkcyjnym japoniskim kalkulatorze'. Takich kalkulatoréw nie mozna
byto kupi¢ w polskich sklepach, nawet nie mialy ich wyzsze uczelnie lub
instytuty, w ktérych mogly utatwiaé podliczenia. Zakonnik z Niepokala-
nowa dostat kalkulator od braci franciszkanéw z Japonii, wychowankéw
brata Zeno.

W 1981 roku Lech Walesa wypowiedzial swoje pamietne stowa, ze
zbudujemy w Polsce druga Japonie. To byla piekna metafora, to byto ma-
rzenie. Marzenia sg bardzo wazne! Jesli nawet nie spelniaja sie w calosci,
to zawsze cho¢ troche do nich dorastamy, gdy bardzo nam na tym zale-
zy. Tamto hasto Walesy pozwolito nam, Polakom, odkry¢ nowe prawdy
o nas samych i o $wiecie. Jednak wtedy, w 1981 roku, nikt nie dopowie-
dziat do stow Walesy, ze my Japonie juz w Polsce dawno mamy! Przynaj-
mniej, jesli chodzi o ducha japoriskiej sztuki obecnego od dawna w pol-
skim malarstwie, a poprzez reprodukcje obecnego takze w codziennym
zyciu Polakéw.

10 7. Miliszkiewicz, Czarna Migdzynarodéwka, Polskie gniazda rodzinne, Warsza-
wa 2003, s. 4951in.
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Rafat Krél

JAPONSKIE FASCYNACJE,
CZYLI JAPONIA OCZAMI POLSKIEGO DZIECKA
SCHYELKU DOBY SOCJALIZMU

Kiedy moja osobowos¢ jako nastolatka i tym samym $wiadomos¢
otaczajacego $wiata zaczynala sie ksztalttowaé, w Polsce panowaly lata
osiemdziesigte. Byto to krétko po tym, jak Lech Watesa oglosit budowe
»~Drugiej Japonii”. Byly to lata smutku i przygnebienia, co odzwierciedla-
to zaréwno gleboka zapasé gospodarczg, jak i brak perspektyw i nadziei
na przyszlosé. Marazm wynikajacy z poczucia zagrozenia, stanu wojen-
nego, niestabilnej sytuacji politycznej, odciskal si¢ w kazdym przejawie
ludzkiej aktywnosci. Nieliczni ludzie, ktérzy docierali do Polski z , wol-
nego $wiata”, méwili, ze na twarzach Polakéw wida¢ ogromne zme-
czenie. Bylto to wyjatkowo trafne okreslenie. Wszystko bylo szare lub
czarne, wszystko bylo znuzone. Pustka zialy wystawy sklepowe, ludzie
nosili szare swetry, czarne skérzane kurtki. Ubrania byly stare, wymie-
te, na wszystkich takie same, gdyz systemowa urawnilowka i niedobory
rynku styranizowaly nawet tak indywidualne potrzeby, jak ludzkie po-
czucie gustu czy cheé wyrézniania sie.

W tych smutnych szarych czasach méj umyst znajdowat woéwczas
jedynie dwie rzeczywistosci, w ktérych swiat byl kolorowy, barwny
i zywy. Jedna byly obrzedy koscielne z uroczystymi mszami, koncelebra
duchownych dygnitarzy, ktére trafialty do wiernych feeriami barw, mu-
zyki, a nawet zapachéw kwiatéw i kadzidel. Drugim zZrédlem byla fala
japoniskiego kina popularnego w gatunku SF - obrazy o gigantycznych

237



potworach (kaiju), gléwnie z wytworni Toho, ze sztandarowa Godzil-
la, ktéra do dzis jest chyba najlepiej rozpoznawalnym symbolem japon-
skiej kultury masowej, ale nie tylko ona, gdyz taki japonski superpotwor
(Uchu kaiju Gamera, film z roku 1980 w rezyserii Noriaki Yuasa konku-
rencyjnej wytworni Daihei) swiecit triumfy w kinach i ja sam widziatem
go przynajmniej kilka razy'. Filmy te byly na tyle nierealne, ze rezimo-
wa cenzura nie widziata zadnych gorszacych tresci i zezwalata na ich
wyswietlanie. I tak sie zaczelo moje mys$lenie nad szara polska rzeczy-
wistoscia. Infantylne filmy przenosily mnie do swiata u$miechnietych,
zadowolonych ludzi. Kazdy moégt tam robic to, co chciat, chodzi¢, gdzie
mu sie zywnie podoba, nie musiat mie¢ pozwolen ani przepustek, a kie-
dy czegos potrzebowal, po prostu wchodzit do jakiegos sklepu i tam to
bylo. Trudniej bylo uwierzy¢ w to, ze moze istnie¢ tyle sklepéw z réz-
nym asortymentem, w ktérych jest wszystko, czego potrzebujemy, a na-
wet wiele wiecej, niz w potwory i ich gigantyczne rozmiary. Zachwycalo
mnie to, ze kazdy moze realizowac swoje potrzeby i pasje, kazdy moze
sie ubierag, jak tylko chce. To na tych filmach sprzed ¢wierci wieku zoba-
czylem po raz pierwszy w zyciu telefon komoérkowy, plastikowy pojem-
nik do transportu zwierzat, kilkuset stronicowe komiksy o kolorowych
(sic!) stronach i wiele, wiele innych rzeczy. W ten sposéb moje zaintere-
sowanie Krajem Kwitngcej Wisni zaczeto rosnaé.

We wszystkie te cuda techniki i filmowe potwory fatwo bylo uwie-
rzy¢. Forpoczta japoriskiej mysli technologicznej w postaci kolorowych
siatek-reklaméwek i gejsz, ktére puszczaly oko z ,tréjwymiarowych”
pocztéwek na tle szaro-nijakiej rzeczywistosci robita niebywate wraze-
nie. Bylo to juz w péznych latach siedemdziesigtych XX wieku. Niespo-
tykane materialy, niesamowite kolory i jakos¢ wykonania nawet w pro-
duktach btahych i jednorazowych robity na mnie, jako kilkunastoletnim
chtopcu, piorunujace wrazenie. Wszystkie te cuda mozna bylo dosta¢
miedzy innymi na gdynskiej hali targowej. Japonia dzieki tym gadzetom
wydawala sie mityczng kraing dobrobytu i piekna, a gdyriska hala sta-
wala si¢ portalem do tego magicznego $wiata i dowodem prawdziwosci
wysnionej Japonii. Przechodzenie miedzy kolorowymi straganami i nie-
zwykle pachnacymi stoiskami bylo wieksza frajda niz wizyta w cyrku
czy wesolym miasteczku.

1 Zob.: www.tohokingdom.com; www.gamera.jp.

238



Nie mineto wiele czasu i do Polski zaczely naptywac bardziej skom-
plikowane wytwory japoniskiej my$li technicznej. Pierwsze zegarki elek-
troniczne z kwarcowymi bateriami, cho¢ toporne, z czarnego plastiku
i z ledwie widocznymi wyswietlaczami, w poréwnaniu z tradycyjnymi
niepunktualnymi zegarkami produkcji radzieckiej marki ,Paketa” (Ra-
kieta) czy DDR-owska Ruhlg, to byla istna technologia Obcych! Zreszta
te cuda techniki szybko zaczely ustepowac miejsca nastepnym genera-
cjom z jeszcze lepszymi wySwietlaczami i (to dopiero byt hit!) wbudo-
wanymi kalkulatorami. W latach osiemdziesiatych zegarki owe staty sie
klasycznym prezentem pierwszokomunijnym i niezastgpiona pomoca
szkolng. Gl6d kalkulatoréw szybko doprowadzil do boomu na rynku,
kalkulatory w zegarkach miaty mate przyciski i nie liczyly pierwiast-
kéw (o funkgjach trygonometrycznych nikt nawet nie myslat). Wkroétce
dotarly do polskich uczniéw kalkulatory wieksze, kieszonkowe, ktére li-
czyly pierwiastki, a nawet byly wyposazone w ogniwa stoneczne. W ten
spos6b Japonia juz najmlodszym dzieciom kojarzyta sie z krajem su-
premagji technologicznej. Byto to powszechne zjawisko w naszej czesci
Europy i nie omijato ani dorostych, ani innych demoludéw; wszelako
w czeskim super-serialu Szpital na Peryferiach szczytem marzerr doktora
Blazeja (Josef Abrham) byt zakup Hondy!

Jednak japonska popkultura ,atakowala” nas od najmtodszego nie
tylko przez produkty elektroniczne, ale takze przez rysunkowe filmy
anime. Z zachwytem ogladato sie w kinie Dzieci wsréd piratéw w rezyse-
rii Hiroshiego Ikedy z 1970 roku?, ktory jak wszystko dotart do naszego
kraju z kilkuletnim opézZnieniem. W telewizji na przetomie lat siedem-
dziesiatych i osiemdziesigtych nic tak nie rozpalalo wyobrazni mtodzie-
zy, jak rysunkowa Wojna Planet, ktéra w polskojezycznej wersji miala
zmieniong nazwe na Zafoga G. Przy czym do Polski zakupiono amery-
kariska wersje serialu, z usunietymi najbardziej krwawymi i brutalnymi
momentami, gdyz przemoc dla Japoriczykéw i Europejczykéw oznacza
zupelnie co innego®.

Jaki$ czas pézniej udalo mi sie kupi¢ w ksiegarni bogato ilustrowa-
na ksiazke autorstwa profesora Zdzistawa Zygulskiego juniora Brori
wschodnia, ktéra zawierala nie tylko merytoryczne informacje, ale réw-

2 Zob.: Filmoteka Narodowa; www.fn.org.pl.

3 Zob.: Internet Movie Database.
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niez przepiekne fotografie przedmiotéw sztuki wojennej, pochodzace
gléwnie z zasobé6w Muzeum Narodowego w Krakowie. Ksigzka byla
podzielona na rozdziaty: Turcja, Persja, Indie i Japonia. To bylo dla mnie
odkrycie. Na tle kultur innych krajow orientu widacé byto, jak niezwykle
inna, samodzielna i odrebna jest estetyka i funkcjonalno$¢ wytworéw
Japonii. Obok fascynacji mieczami, wiéczniami i szeroko pojetym zdob-
nictwem, najwiekszy podziw zaczeta budzi¢ we mnie kombinacja nie-
zwykle prostej formy z niestychang wygoda i uzytecznoscia. Dla mnie,
jako mieszkarica odizolowanej od wolnego $wiata Europy, dla ktérego
piekno kojarzylo sie bardziej z barokowymi wnetrzami kosciotéw i sta-
rymi budynkami niz otaczajgca nas szara rzeczywistoscig, to byto olénie-
nie. Na wlasny uzytek odkrylem, ze mozna otacza¢ sie rzeczami piekny-
mi i chocby to pozornie niczemu w sensie pragmatycznym nie stuzylo,
to sam fakt przebywania wéréd przedmiotéw pieknych poprawia prze-
ciez nastrdj i jakosé zycia. Odkrytem réwniez, ze przedmioty moga by¢
ergonomiczne, wygodne i przyjazne, a praca przy ich uzyciu moze by¢
latwiejsza i bardziej wydajna - jednym stowem - przyjemna. Z punktu
widzenia dziecka, ktére urodzilo sie i zylo w smutnym, szarym wow-
czas kraju, gdzie wszystko bylo niedbale wykonane i po prostu brzyd-
kie, wszelkie japonskie produkty byly idealne. Szukalem wiec tego, co
japornskie, bo oznaczalo to co$ innego, zywego, witalnego wrecz. Bylo to
co$ niesamowitego i estetycznie nieprawdopodobnego do wytworzenia
na gruncie europejskiej estetyki.

Prébowalem przy tym zrozumied japoniski fenomen i droge, na jakiej
sie ksztaltowal. Aby go pojac i ogarna¢, staralem sie zetkna¢ ze wszel-
kimi dostepnymi przejawami japoniskiego geniuszu od origami przez
sztuki walki, sztuke ikebany i bonsai (do dzi$ sztuka bonsai mnie za-
dziwia, ilekro¢ pomysle, Ze jest to hobby, ktérego efekty bedzie widac
pokolenia po naszej Smierci), po ceremonie parzenia herbaty i zielona
herbate jako taka, a takze porcelane, mike, papier ryzowy itd. Idac ta
droga, nie sposéb omina¢ buddyzmu zen, ktéry mial przemozny wptyw
na wszystko, co japonskie.

Podobnym fascynacjom ulegato cale moje pokolenie. Juz w drugiej
polowie lat siedemdziesigtych powstawaly pierwsze buddyjskie Sangi
(wspélnoty medytacyjne) oraz sporo stowarzyszer $wieckich zafascyno-
wanych kultura japoniskiego buddyzmu. W sierpniu 1975 roku odbylo sie
w Katowicach historyczne, pierwsze w naszym kraju sessin (spotkanie me-
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dytacyjne) z udzialem stynnego europejskiego mistrza zen tradycji japon-
skiej Philipa Kapleau. Wydarzenie to uznaje sie za poczatek buddyzmu
w naszym kraju.

W Gdansku miejscem, w ktérym mozna bylo sie zetknaé z japon-
ska mysla, byl budynek osrodka kultury studenckiej Zak. Juz w drugiej
polowie lat osiemdziesiatych w ksiegarni na parterze mozna bylo na-
by¢ broszurki ,Droga Zen” wydawane przez Zwiazek Buddystéw Zen
»~Sangha” z Warszawy nakladem wydawnictwa , Pusty Obtok”. Broszur-
ki miaty swéj urok, byly wydawane niemal , podziemnym” sumptem
na szarym papierze formatu A5, ukazywaly sie nieregularnie i rzadko
kiedy przekraczaly objetoscig 30 stron. Jednak czytato sie je ,od deski
do deski”, a kazdg zamieszczong kaligrafie czy grafike kontemplowato
z namaszczeniem. W ksiegarni tej mozna bylo spotkaé réznych ludzi
o podobnych fascynacjach, razem powymienia¢ poglady i spostrzeze-
nia, dowiedzie¢ sie o nowym filmie Akira Kurosawy, czy jakiejs ksigzce
oraz zorientowac sig, gdzie mozna kupi¢ dobrej jakosci zielong herbate.

Fascynacja Polakow kultura japoriska przybierata oczywiscie naj-
rézniejsze inne formy; w calym kraju powstalo wiele sekcji sportowych
kultywujacych sporty walki (budo) od judo, ju-jutsu, po karate i kendo,
a szeroka rzesza adeptéw garnacych sie do klubéw sportowych od lat
siedemdziesigtych pozwalala nam siega¢ w tych japonskich dyscypli-
nach po najwyzsze trofea juz niecalg dekade pézniej.

Lata dziewie¢dziesigte to polski boom gospodarczy. Polska ,na
dorobku” to zmniejszajacy sie technologiczny i finansowy dystans do
Zachodu, ale tez rozczarowanie konsumeryzmem. Zachtysneliémy sie
kapitalizmem. Biedne lata siedemdziesiate i osiemdziesigte sprzyjaly
fascynacji japoriska technologia i technika, szczegélnie w ich material-
nym wymiarze, lata dziewiecdziesiate, przezywane w pospiechu, stre-
sie i coraz wiekszym braku czasu, pozwolily nam dostrzec w japoriskiej
filozofii walory duchowe i sposéb na uporanie sie z codziennymi pro-
blemami oraz recepte na osiagniecie wewnetrznego spokoju i duchowej
rownowagi.

W roku 1987 Andrzej Wajda otrzymal prestizowa nagrode Fundacji
Inamori Kyoto Prize i wraz ze swoja zona Krystyna Zachwatowicz po-
wolal do zycia Fundacje Kyoto-Krakéw, a efektem jej dziatalnosci jest
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Muzeum Sztuki i Techniki Japoriskiej ,Manggha” otwarte w 1994 roku*.
Nie ma drugiego takiego analogicznego w swym przeznaczeniu miejsca
w calej Europie. Caly czas ten osrodek kulturalny wspétpracuje z Amba-
sada Japonii w Polsce, w roku 2002 Centrum ,Manggha” odwiedzily ich
Cesarskie Moscie - Cesarz Japonii Akihito wraz z Cesarzowa Michiko.
Krakow jako taki stat si¢ najbardziej japoriskim osrodkiem w naszym
kraju. Japonistyka jest tez kierunkiem studiéw filologicznych na Uni-
wersytecie Jagielloniskim. Jestem szczesliwy, ze mamy w naszym kraju
tak wyjatkowe miejsce.

Cho¢ nigdy w Japonii nie bylem, wywarla ona na mnie ogromny
wplyw i bez watpienia byta jedna z wielkich fascynacji mojej miodosci.
Piszac ten tekst, z rozrzewnieniem przypomnialem sobie wiele oséb,
ksiazek i miejsc, ktére prawie zatarty sie w pamieci. Gdybym moégt od-
wiedzic¢ Japonig, chyba bym nie skorzystal. Zbyt batbym sie rozczarowa-
nia i konfrontacji swoich wyidealizowanych wyobrazen z rzeczywistoscia.
Przychodzi mi na mysl Karol May, ktéry przez cate zycie pisal powiesci
awanturnicze o Dzikim Zachodzie, nigdy tam nie bedac, a u schytku zycia
odwiedzil Ameryke i powiedzial, ze bardzo mu sie nie podoba. Sita Japo-
nii i wszystkiego, co ten kraj niesie ze soba, to przede wszystkim jednak
wplyw, jaki wywiera na $wiadomos¢ kazdego z nas, na nasze wnetrze
i postrzeganie $wiata oraz wilasnego zycia.

*  www.manggha krakow.pl.



Piotr Kletowski

MIEOSC PRZEGLADA SIE W LUSTRZE SMIERCI
— DOSWIADCZENIE WEWNETRZNE
(GEORGESA BATAILLE'A W PERSPEKTYWIE
TWORCZOSCI YUKIO MISHIMY

Georges Bataille i Yukio Mishima - dwoch artystéw piéra, dwéch
poszukiwaczy prawdy w ekscesie, dwdch samotnikéw, ktérzy w akcie
erotycznym odnajdywali cien ludzkiej wolnosci i jedynej, autentycznej
prawdy. Obaj, cho¢ reprezentowali odmienne kultury, w pojmowaniu
erotyzmu doszli do zbieznych wnioskéw, odnajdujac sens erotycznego
spelnienia w $mierci.

Obaj zafascynowani byli pismami markiza de Sade’a - w jego per-
wersyjnych pismach ucielesnit sie skrajny duch erotycznej fascynaciji,
ktorej wykwitem stawala sie okrutna zbrodnia. Batailles byt apologeta
Sade’a jako teoretyka idei absolutnej wolnosci, realizujgcej sie poprzez
seksualng zbrodnig, Mishima - zafascynowany o$wieceniowym projek-
tem kreacji piekna absolutnego - widzial w Sadzie artyste idealnego,
bezwzglednie podporzadkowujacego rzeczywistos¢ idei stworzenia
swego literackiego S$wiata absolutnego, zbudowanego wylacznie na za-
sadach przez siebie ustanowionych.

Dla Bataille’a Sade, w sposob okrutny, u§wiadamia cztowiekowi Za-
chodu sprzezenie Erosa i Thanatosa, fizycznej milosci i Smierci, w kt6-
rej rachunkiem jest doswiadczenie wewnetrzne, a wiec rozblysk duszy,
wtargniecie czlowieka na poziom metafizyki. Metafizyki fizycznosci, dla
Sade’a jedynej istniejacej, dla Bataille’a réowniez, cho¢ chcialby on, by ta
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metafizyka fizycznosci byla zbiezna z religijng ekstaza, wiodaca czlo-
wieka wprost w objecia Absolutu.

Mishima, autor dramatu Madame Sade, ktéry widzi Sade’a przede
wszystkim z perspektywy otaczajacych go ludzi, kobiet - ktérymi Sade
pozornie gardzit, cho¢ tak naprawde jego $wiat (ten literacki i ten rze-
czywisty) nie moégt sie bez nich obej$¢, postrzega go na sposéb japorniski
- jako jedynego prawdziwego wojownika, szoguna erotycznego eksce-
su, poprzez swa fizycznos$é zaszczepiajacego w innych czarne $wiatto
seksualnego spelnienia, zawsze wiodacego do $mierci.

Za Sade’em Bataille pojmuje czltowieka jako odrebng calos¢, kto-
rej mitos¢ fizyczna, podobnie jak $mieré, przywraca ciaglosé - jednosé
z drugim czltowiekiem, a wiec z natura, tworzona przez spotecznosc.
Owo erotyczne zespolenie opiera sie na przemocy, na gwalcie, wiecej,
staje sie zapowiedzig autentycznej Smierci, $cinajac oddech kochankéw
w momencie orgazmu. Jednak ta ,mata §mier¢” wiedzie nie do $mier-
ci autentycznej (chyba, ze w dalszym planie, wszakze, kazda czynnosc,
ktéra wykonuje czlowiek w czasie i przestrzeni, zbliza go do fizycznego
kresu), ale do zycia. Nawet jeéli nie jest to akt prokreacji dajacy poczatek
nowej egzystencji, to uruchamia w cztowieku mechanizm ciagtej pogoni
za spelnieniem, apetytu na zycie, przezycie raz jeszcze ,matlej Smierci”,
po ktérej cztowiek zmartwychwstaje na swéj sposéb, doswiadczajac pet-
ni fizycznego trwania.

Pisze Batailles:

U istot plciowych (...) nadmiar energii pobudza aktywno$¢é narzadéw
seksualnych. I podobnie jak w przypadku organizméw najprostszych,
ten nadmiar rzadzi $miercig. Nie rzadzi nia bezposrednio. Istota plciowa
z reguly przezywa ten nadmiar i ekscesy, do jakich nadmiar prowadzi.
Bardzo rzadko kryzys seksualny koriczy sie $miercig, ale takie przypadki
frapuja wyobraznie tak dalece, ze stan zapasci po koicowym spazmie
jezyk francuski nazywa ,matla $miercig”. Dla czlowieka $mieré zawsze
jest symbolem odplywu nastepujacego po gwaltownym wzburzeniu, ale
tutaj $mier¢ nie jest tylko metafora. Nie wolno zapomnie¢, ze mnozenie
sie istot jest solidarne ze $miercia. Ci, ktérzy sie rozmnazaja, przezywa-
ja narodziny tych, ktérych sptodzili, ale przezycie oznacza tylko wyrok
w zawieszeniu. (...) Jesli rozmnazanie istot plciowych nie przywotuje
natychmiastowej $mierci, to przywoluje ja na dalsza mete. Nieuchronna
konsekwencja nadmiaru jest $mier. (...) Ta niecigglos¢ jest wyzwaniem
dla ruchu, ktéry musi obalaé bariery dzielace odmienne jednostki. Zycie
- ruch zycia - wymaga przez chwile tych barier, bez ktérych nie bytaby
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mozliwa zadna zlozona organizacja, zadna organizacja skuteczna. Ale zy-
cie jest ruchem i nie ma niczego, co pozostawaloby poza zasiegiem tego
ruchu. Temu wtasnie ruchowi wywolanemu nadmiarem, tak jak ogol-
nemu poruszeniu swego jestestwa, istoty plciowe stawiaja tylko chwilo-
wy opor. To prawda, ze czasem ging jedynie wskutek wyczerpania sil,
wskutek ruiny wlasnej organizacji. Ale nie powinno nas to myli¢. Tylko
nieprzeliczona $mieré wychodzi zwyciesko z impasu rozmnazania'.

Smier¢ zwycieza, ale jest to §mieré, ktéra w swej istocie jest impul-
sem do podtrzymywania zycia. ,Mata $mier¢” zawarta w orgazmie jest
émierciq dajacg zycie. Smieré wiedzie do émierci, ktéra tak naprawde
jest zycie. Bo oto sptodzony cztowiek (,zywa $mierc¢”) posiada potencjat
stworzenia nowego zycia (kolejnej ,zywej émierci”). Smier¢ jest dla Ba-
taille’a tak naprawde synonimem Zycia. Erotyzm pokonuje $mierd¢, sta-
nowi sile, ktéra pozwala czlowiekowi doswiadczy¢ umierania na zywo,
przy mozliwosci jednoczesnej ucieczki, oszukania $§miertelnego kresu.
Nawet, jesli cztowiek nie spelni sie jako rodzic, jego ciato, ktére ulegnie
rozkladowi, réwniez da poczatek zyciu - zyciu organicznemu, bedace-
mu macierzg wszelkiego fizycznego trwania.

Stad tak istotna metafizyka fizycznosci seksualnego aktu, w ktérym
czlowiek doswiadcza w calej swej rozciaglosci swego biologicznego
trwania, jednoczesnie rzucajac swojg egzystencje na plan historii.

Te aspekty zycia, w ktérym rozmnazanie wiaze si¢ ze Smiercig, maja nie-

zaprzeczalnie obiektywny charakter, ale - jak juz méwilem - nawet ele-

mentarne zycie najprostszego organizmu jest bez watpienia doswiadcze-
niem wewnetrznym. Mozemy méwi¢ o tym doéwiadczeniu, cho¢ przy-
znajemy, ze nie da sie go przekazaé. Chodzi tu o kryzys bytu: istota zywa
ma do$wiadczenie wewnetrzne bytu w kryzysie bedacym dla niej préba:

w przejéciu od ciagloéci do nieciggltosci badz od nieciggtosci do ciggto-

Sci wazy sie jej byt. Najprostszy organizm ma poczucie siebie, poczucie

wlasnych granic. Kiedy granice sie zmieniaja, to podstawowe poczucie

ulega zachwianiu, co wywotuje kryzys istoty majgcej poczucie siebie?.

Doswiadczenie wewnetrzne jest doswiadczeniem wszechobecnej roz-
koszy, wywolujacej groze wynikajaca ze swiadomosci bliskosci émierci,
ktora stosunek wchlania, oszukuje, ale jednoczesnie to oszustwo maskuje
jej wszechobecna moc, prowadzaca wszakze do reaktywacji niezniszczal-

! G. Bataille, Pletora seksualna i $mierc¢, [w:] Erotyzm, przet. M. Ochab, Gdansk

2007, s. 101.
2 Ibidem, s. 101.
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nego pedu zycia. Smieré obecna w erotycznym akcie wzmacnia rozkosz,

staje sie impulsem konstytuujacym doswiadczenie wewnetrzne.
Aktywnos¢ erotyczna nie zawsze ma ten ztowieszczy aspekt, nie zawsze
jest tym rozdarciem, ale to wlasciwe ludzkiej zmyslowosci rozdarcie
jest gleboko ukryta, tajemng sprezyna erotyzmu. To, co w rozpoznaniu
$mierci zapiera dech, w jaki$ spos6b musi w momencie szczytowania
ucig¢ oddech®.

W samym akcie erotycznym zawiera si¢ potencja transgresji, przekro-
czenia - nawet jesli nie jest to akt perwersyjny - stanowiaca dla Bataille’a
impuls zwielokratniajacy do$wiadczenie wewnetrzne. To transgresja
przekraczania wlasnej cielesnosci, poprzez wkraczanie w cielesnos¢
drugiego czlowieka, taczenie si¢ z nim w akcie seksualnego spazmu.
I w tym zespoleniu, czy raczej w momencie, kiedy owo zespolenie sie
korniczy, réwniez jest element $mierci, Smierci istoty doskonalej, ktéra
tworza kobieta i mezczyzna polaczeni przez sekunde orgazmu w jed-
nosc¢.

Jednak, co trzeba podkresli¢, erotyzm, seksualny akt, do$wiadczenie
wewnetrzne, jesli realizowane jest w cieniu (i za posrednictwem) Smier-
ci, jako niemego, ale znaczgcego §wiadka toczacych sie wydarzen, staja
sie tak naprawde emanacja zycia, nieustajacego, ciagle sie¢ zmieniajace-
go, niwelujacego potege $mierci. Tak naprawde Bataille méwi o nucie
$mierci nadajacej sens erotycznemu przezyciu wewnetrznemu, po to
tylko, by dokona¢ afirmacji zycia, ktérego wypelnieniem i spetnieniem
staje sie seksualny akt. Jesli Smier¢ jest w Bataille’owskim do$wiadcze-
niu wewnetrznym, to po to tylko, by aktywowa¢ stan trwania, cho¢by
biologicznego.

Inaczej rzecz sie ma u Mishimy. U niego akt seksualnego zespolenia
rowniez prowadzi do dos§wiadczenia wewnetrznego, ale Smier¢ obecna
w tym akcie nie jest ledwo akcentem, ale staje sie jego wypelnieniem
i spelnieniem. ,Mata $mier¢” zostaje zastapiona ,duza Smiercig” - akto-
wi seksualnego zblizenia musi towarzyszy¢ akt rytualnego samobdéjstwa.
To juz nie jest gra ze $miercig, w ktérej oszukana $mier¢ wraca w posta-
ci potomstwa, ponownie ja oszukujacego w momencie zespolenia sie
w niekoniczacym sie cyklu prokreacji. To $mier¢ triumfujaca, stajgca sie
synonimem do$wiadczenia wewnetrznego, jego kwintesencja.

3 Ibidem, s. 105.
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Najpelniej 6w erotyczny taniec ze $miercig opisal Mishima w krét-
kim opowiadaniu Umifowanie ojczyzny, w ktérym opisal okolicznosci
i przebieg podwdjnego samobdjstwa japoniskiego oficera Shinjego Ta-
keyamy i jego malzonki (wydarzenie to miato miejsce 28 lutego 1936
roku i bylo nastepstwem oficerskiego puczu przygotowanego przez
przyjaciot Takeyamy, przeciwko ktérym miat on walczy¢). Opowiada-
nie ma symetryczna budowe. Najpierw pisarz opisuje powrét bohatera
z garnizonu, uroczystg wieczerze matzonkéw oraz przygotowanie i mi-
tosne uniesienia poprzedzajace akt rytualnego samobdjstwa, na modte
samurajska (seppuku - rozciecie brzucha mieczem), wypelniajacy druga
czeé¢ utworu. Co charakterystyczne, motywem przewodnim obu opi-
s6w jest Smier¢, stajaca si¢ nie tyle motywem przewijajagcym sie w ak-
tywnosci postaci, ile ich , przedmiotem pozadania”, materializujacym
widmo absolutnej wolnosci.

Splétt dionie nad glowa i wpatrywat sie w ciemne deski sufitu, dokad
nie docierato $wiatlo lampy stojacej u wezgtowia. Na co teraz czekat - na
$mier¢ czy na szalenistwo zmystowych rozkoszy? Moglo sie wydawag,
ze jedno i drugie splatato sie nawzajem, zupelnie jak gdyby sama $mier¢
stawala sie przedmiotem pozadania. Jedno bylo pewne - nigdy przedtem
nie zdarzylo sie porucznikowi zakosztowac kazda czastka ciata tak catko-
witej, doskonatej wolnosci*.

Co wiecej, jedynie poprzez do$wiadczenie $§mierci bohaterowie opo-
wiadania Mishimy doznaja piekna, ktére zdaje sie objawia¢ tylko i wy-
tacznie w chwili agonii.

Patrzac na jej biala wiotka postaé, porucznik twarza w twarz ze $miercig

przezyl niezwykle uniesienie (...). Na krotki, ulotny moment przeniost sie

w regiony fantastycznego urojenia. Samotna $mier¢ na polu bitwy, a na

wprost wlasna zona - uosobienie piekna. Oto wstepuje w oba te wymia-

ry jednoczesnie i sprawia, ze splataja sie w niemozliwej, zdawaloby sie,

spojni’.

Smier¢ nie jest juz elementem nadajacym smak mitosnym uniesie-
niom mezczyzny i kobiety, staje si¢ przestrzenig spelnienia. Orgazm
osiggany w czasie seksualnego zespolenia zostaje zwielokrotniony, po-
twierdzony w akcie samobdjczej $mierci kochankéw. Seksualna rozkosz

* Yukio Mishima, Umitowanie ojczyzny, [w:] Zimny ptomien, przel. H. Lipszyc,

postowie B. Kubiak-Ho-Chi, Warszawa 2008, s. 100.
5 Ibidem, s. 109.
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zostaje zdublowana poprzez bél rozrywanego ostrzem miecza i sztyletu
ciata. Obie aktywnosci wiodq wprost do krélestwa $mierci, w ktérym
porucznik i jego zona Reiko osiagaja absolutne spelnienie i wyzwolenie.
Moment satori.

Reiko sie nie ociggata. Na mys$l o tym, ze bol, ktéry oddzielat ja przepa-

Scig od umierajgcego meza, teraz stanie sie jej udziatem, czuta tylko ra-

doé¢. Rados¢ sprawiala jej Swiadomosé, ze wstapi w Swiat, ktory byt juz

$wiatem meza (...). Dotkneta czubkiem sztyletu nasady szyi. Pchnela®.

Mishima wprowadza jeszcze w ten uklad $mierci i mitoéci motyw
patriotyzmu. Smier¢ kochankéw nie tylko jest swego rodzaju super-or-
gazmem, ale staje sie medium, poprzez ktére bohaterowie niejako ,roz-
plywaja sie” w Wielkiej Sprawie, jaka jest Japoniskie Cesarstwo. Autor
Umitowania ojczyzny ukazuje z caly sila zespolenie Erosa i Thanatosa,
w ktérym Thanatos, tozsamy z Ojczyzna, staje sie horyzontem ekstazy.

Sam Mishima uwiarygodnit literacki opis wlasng, samoboéjcza $mier-
cig, w 1970 roku, ktéra wielokrotnie zapowiadal, wystepujac - jako aktor
- w filmach. Jednym z nich byta adaptacja Umitowania ojczyzny - film
Umitowanie ojczyzny — rytuat mitosci i smierci (Yukoku, 1965), w rezyserii
samego Mishimy, ktéremu pomocg na planie stuzyt zawodowy rezyser
- Masaki Domoto. W tym trwajacym niespetna pét godziny czarno-bia-
tym filmie, ozdobionym muzyka z Tristana i Izoldy Ryszarda Wagnera,
Mishima weciela si¢ w posta¢ porucznika Takeyamy, zas aktorka teatru
kabuki - Yoshiko Tsuruoka gra posta¢ Reiko. Film wiernie odtwarza obie
aktywnosci bohateréw: seksualne i $miertelne zespolenie, nie szczedzac
widzom ani widoku nagich, splecionych w mitosnym uscisku cial, ani
widoku tryskajacej z rozcietych ran krwi. Film jeszcze bardziej niz eufe-
miczna literatura uzmystawia nam zamyst Mishimy, by ukaza¢ erotycz-
na mitos¢ i Smieré, ktére w swej istocie sg jednym - Smiercig, w ktorej
rozbtyskuje cala istota bytu przemieniajacego sie w niebyt.

U Bataille’a milosne uniesienie, jesli nawet wiodlo do $émierci, to byta
to émier¢ chwilowa, zaprzegnieta we wcigz obracajace sie kolisko bytu,
u Mishimy mitosne uniesienie prowadzi do $mierci, spazmatyczny or-
gazm zostaje w nim zwielokrotniony az do swego tanatycznego apo-
geum.

¢ Ibidem, s. 117.
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Rzecza warta podkreélania jest fakt, ze zar6wno proza Bataille’a (kto-
ry swoje teorie na temat erotyzmu przeniést rowniez na karty swych
prozatorskich dokonan), jak i twérczos¢ Mishimy dostarczaty materialu
do filmowych konkretyzacji, ktére uwypuklaja ,zyciowy” erotyzm Ba-
taille’a i ,$miertelny” erotyzm Mishimy. Z filméw stanowiacych bezpo-
$redniag adaptacje prozy Bataille’a wypada wymieni¢ dwa: niezalezna,
jawnie pornograficzng produkcje Andrew Repasky McElhinneya Histo-
ria oka (Story of Eye, 2004) oraz francuski film Christophe’a Honoré’a Moja
matka (Ma mere, 2004) z Isabelle Huppert w roli tytulowej. Pierwszy film
to ciag sekwencji: dokumentalnej obrazujacej narodziny dziecka (z towa-
rzyszeniem narracji z offu, przedstawiajacej fakty z zycia Bataille’a) oraz
trzech sekwencji pornograficznych, ukazujacych homoseksualne zbli-
zenie dwoch mezczyzn i dwoch kobiet, a takze heteroseksualnej orgii
z udzialem mezczyzny i dwoéch kobiet. Trudno byloby tutaj roztrzasac
znaczenie takiego zestawienia, niemniej jednak obraz McElhinneya sta-
nowi $mialq ilustracje epizodéw z Historii oka Bataille’a, za$ rozpoczyna-
jace film realistyczne intro kaze jednak odbiera¢ poszczegélne epizody
(wylaczajac epizod homoseksualny, koriczacy sie zastrzeleniem kochan-
kow przez kobiete) w jakié sposéb zwigzane z afirmacja zycia, ktérego
poczatek jest ukazany w pierwszych minutach filmu.

Obraz Moja matka stanowi daleko bardziej interesujaca intelektualnie
propozycje filmowa. Cho¢ obraz ma strukture filmowego eseju, w kt6-
rym miejscami brak fabularnej ciagtosci, jest dos¢ wierna (przeniesiono
jedynie czas akcji z poczatku XX wieku do jego korica) wersja literackie-
go pierwowzoru. Sledzimy skomplikowane relacje miedzy synem (Louis
Garrel) i jego matka - kobieta o imieniu Helena (Huppert) - w ktérych
erotyczna fascynacja znajduje zastepcze ujscie w seksualnych ekscesach
bohatera i ,towionych” na ulicy prostytutek, fizycznie przypominaja-
cych matke mlodzierica (w jednej ze scen bohater kocha sie z dziewczy-
na pieszczong réwniez przez Helene). W finale filmu jedna z ulicznic,
w ktorej zakochuje sie Pierre, zachodzi w cigze. Zatem i tutaj zakoncze-
nie dziela filmowego przynosi triumf zycia, jego afirmacje, nawet jesli
erotyzm przesigkniety jest perwersja transgresji.

W japonskich filmach eksplorujacych zwiazek Erosa i Thanatosa, sta-
nowiacych rodzaj recepcji erotycznej literatury Mishimy, $mier¢ trium-
fuje nad zyciem. Précz filmowej adaptacji Yukoku warto wspomnieé
o dwoch filmach: arcydziele Nagisy Oshimy Imperium zmystow (Ai no
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corrida, 1976) i niezaleznej produkcji Hisayasu Sato Migsnie (Kurutta Bu-
tokai, 1989). Pierwszy film, oparty na autentycznych wydarzeniach ma-
jacych miejsce w Tokio w 1936 roku, przedstawiat bulwersujaca historie
sadomasochistycznego zwiazku prostytutki - Abe Sady (Eiko Matsuda)
z jej klientem - Ishida Kichizo (Tatsuya Fuji), zakoriczona uduszeniem
i kastracjg mezczyzny. Film byl inspirowany nie tylko faktami, ale row-
niez opowiadaniem Mishimy Dom Kyoko - opisujacym réwniez historie
sadomasochistycznego zwigzku mtodego chiopaka i starszej od niego
kobiety, zwigzku zakonficzonego podwéjnym samobéjstwem. Film Oshi-
my jest skonstruowany w taki sposob, ze wraz z bohaterami przecho-
dzimy przez kolejne kregi erotycznego doswiadczenia: od zauroczenia,
przez faze pocalunkéw, seks oralny, genitalny, analny, az po spétkowa-
nie polaczone z biciem i duszeniem mezczyzny. Ostatnim kregiem ero-
tycznego doswiadczenia jest Smieré kochanka, w momencie erotycznego
spelnienia. Oshima za Bataille’em ukazuje zatrate dwojga kochajacych
sie ludzi w seksualnym doswiadczeniu, ale juz za Mishima doprowadza
swych bohateréw do $miertelnej ekstazy.

Obraz Oshimy jest o tyle wazny, ze stawia znak réwnoéci miedzy mi-
toscia mezczyzny do kobiety spelniajaca sie¢ w émiertelnej zatracie a mi-
toscig do ojczyzny, w imie ktérej mlodzi japoriscy zoinierze idg w bdj
w czasie wojny z Chiniczykami. (W jednej ze scen Ishida mija kolumne
zolnierzy jadacych na front - mezczyzna i zotnierze idq w przeciwnych
kierunkach, ale tak naprawde zmierzaja w jednym - w kierunku mifosnej
zatraty w $mierci, do kobiety i do ojczyzny: co jest tozsame - jak pokazat
to Mishima w Umilowaniu ojczyzny).

Bohaterem filmu Migsnie jest redaktor naczelny pisma dla kulturystéw,
biseksualista Yoko (Kitomi Ito), ktéry szuka seksualnego speltnienia w na-
znaczonych przemoca zwiagzkach z mtodymi mezczyznami. Jeden z nich
traci przypadkowo reke, ktorg bohater trzyma w stoju jak cenne trofeum.
Poszukiwanie jednorekiego kochanka (Takashi Ito), ktéremu towarzy-
szg przypadkowe kontakty seksualne, zaréwno z kobietami, jak i mez-
czyznami, wypelnia gtéwna czeé¢ filmu. Koniczy sie on sceng dziwne-
g0, przerazajacego spektaklu, rozgrywajacego sie w opustoszalym ki-
nie. W czasie upiornej inscenizacji bohater zostaje pozbawiony wzroku
przez swego jednorekiego kochanka. W ostatniej scenie filmu mezczyz-
ni, ubrani w smokingi, taricza walca.
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Obraz Sato koresponduje przede wszystkim z apologia twdrczosci
de Sade’a piéra Bataille’a (jak réwniez z filmowaq konkretyzacjg powiesci
Sade’a 120 dni Sodomy - filmem Salg, 1975, P. P. Pasoliniego - w tekscie
japonskiego filmu wystepuje nawet kaseta video z nagranym obrazem
Pasoliniego, ponadto final Migsni jest zblizony do finalu Sald). Jednak
scenariusz Kurutta Butokai nawigzuje takze do tworczosci Mishimy
eksplorujacego w swych pismach motyw wlasnego homoseksualizmu
- zwlaszcza do autobiograficznych Wyznan maski i otwarcie homoero-
tycznych Zakazanych koloréw - méwiacych o perwersyjnym zwiazku ho-
moseksualisty i mlodej kobiety. (W rzeczywistosci Mishima byl bisek-
sualny, cho¢ uwazatl, Ze homoseksualizm - czyli meski erotyzm niepro-
wadzacy do reprodukcji, bedacy wyrazem zauroczenia $miercig - jest
idealem seksualnej aktywnosci czlowieka. Przeswiadczenie to wyniést
Mishima z lektury Hagakure - spisanego kodeksu samurajow, zalecajace-
go wojownikom bushi celibat badz zwigzki homoseksualne, prowadzace
do wigkszego zzycia sie spolecznosci samurajéw - wojownik oddajacy
zycie za kochanka byt wojownikiem idealnym).

W Migéniach milos¢ fizyczna réwniez jest sprzezona z bélem, poni-
zeniem, $mierciag. Mozna powiedzie¢, ze realizuje sie przez te skrajne
doéwiadczenia. Smier¢ jak piecze¢ stempluje erotyczne spazmy, jakim
oddaja sie bohaterowie filmu Ito. Wydaje sie, ze zaréwno Bataille, jak
i Mishima, rozpatrujac nierozerwalny zwiagzek Erosa i Thanatosa, mi-
mowolnie dotarli do emocjonalnych fundamentéw, na jakich zbudowa-
ne sg kultury, w obrebie ktérych tworzyli swa filozofie gwattownosci.
Podczas gdy erotyczny eksces odstania w pismach autora Historii oka
potege zycia wymykajacego sie $mierci, w twoérczosci autora Umitowa-
nia ojczyzny rozplywa sie w stanie wszechobecnego swiatta $§mierci. Fil-
mowe konkretyzacje pism obu autoréw zdaja sie tylko potwierdzac te
perspektywe.
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23. Swiatynia buddyjska w Osace
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Norma, prawo, panstwo



24. Gtéwna ulica w Osace



Jacek Izydorczyk

]APONSKIE FENOMENY KULTUROWE

1. Pierwszym skojarzeniem odnoszacym sie do Japonii jest chyba mysl
0 nowoczesnosci tego kraju, ale i zarazem o jego bogatej kulturze.
Wydaje sie jednak, ze pomimo swego rodzaju aktualnej , popular-
nosci” w Polsce wszystkiego, co japoriskie, prawdziwy obraz Kraju
Kwitnacej Wisni jest malo znany. Wynika to na pewno z dzielacych
nasze kraje ogromnych odrebnosci kulturowych, ktére przeciez takze
maja wplyw zaréwno na sposob , przedstawiania” swojej ojczyzny
przez Japoriczykéw, jak i sposéb ,przyjmowania” takiego rodzaju
informacji przez Polakow!.

2. Bardzo wazne jest wiec, aby zwréci¢ uwage na zrédta odmiennosci
kulturowej $wiatéw Zachodu oraz Wschodu. Jak wiadomo, kultura
Zachodu wywodzi sie z filozofii greckiej, prawa rzymskiego oraz re-
ligii chrzescijariskiej. Europejski system wartoéci ma swdj rodowéd
chrzeécijaniski. Nawet zachodni agnostycy czy ateiéci poruszaja sie
wciaz w $wiecie poje¢ chrzescijariskich, co najwyzej nadaja im inne
uzasadnienia®

! Niniejsze opracowanie jest jedynie wprowadzeniem do ww. tematu. Wiecej,

zwlaszcza odnoénie stosowania prawa karnego w Japonii, zob.: J. Izydorczyk,
Hanzai znaczy przestepstwo. Sciganie przestepstw pospolitych oraz white-collar-crimes
w Japonii, Warszawa 2008.

2 Zob.: Teruji Suzuki, Proces modernizacji w Azji a tradycje kultury prawnej,
,Panstwo i Prawo” 1998, z. 6, s. 35; J. Widacki, Plamy na wschodzqcym storicu.
Swiat przestepczy we wspdlczesnej Japonii, Krakow 1991, s. 157; idem, Przestepczoéc
i wymiar sprawiedliwosci karnej w Japonii, Lublin 1990, s. 104 in.
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Z kolei kultura japoriska wyrasta z zupelnie innych korzeni - kon-
fucjanizmu, buddyzmu oraz szintoizmu?®. Roznice tkwig w takich poje-
ciach, jak dobro i zlo, pojecie winy, sumienia, moralnosci, stosunku do
prawa (a wlasciwie samego pojmowania prawa) oraz koncepcji osoby
ludzkiej. Swiat zachodni to $wiat indywidualistéw, w Japonii za$ naj-
wazniejsza jest grupa®. W panistwie tym kréluje bowiem ideologia har-
monii, ktéra kladzie nacisk na interes zbiorowy, a nie indywidualny®.

W chrzescijanstwie wszyscy ludzie sq réwni i z tej racji maja obo-
wigzek milosci bliZzniego. Z kolei, zdaniem Konfucjusza, ,wewnatrz
Czterech Mérz wszyscy ludzie sg bra¢mi”, ale dotyczylo to tylko Chin-
czykéw®; w dodatku tylko takich, ktérzy ,szanuja ludzi i przestrzegaja
obyczajow”. Nie byli wiec bra¢mi wszyscy nie-Chinczycy (,,barbarzyn-
cy”) ani nawet ci Chinczycy, ktérzy nie szanowali ludzi (czyli Chin-
czykow) i nie przestrzegali obyczajéw. W miejsce chrzescijariskiego
obowiazku mitosci blizniego konfucjanizm wprowadzit stynne ,, pigé
relacji”, ktére wyznaczaly moralne stosunki miedzy ludZmi (tylko
Chinczykami): (1) miedzy wladca a poddanym, (2) ojcem a synem,

* Odno$nie wyznawania religii w Japonii jest to sytuacja nietypowa, nie-

spotykana gdzie indziej, bowiem laczna liczba wszystkich wspélnot religij-
nych przekracza niemal dwukrotnie liczebnos¢ catej populacji (sic!), tj. niemal
220 mlIn, bowiem wielu Japoniczykéw uczestniczy w praktykach religijnych r6z-
nych wspélnot. Szintoizm wyznaje oficjalnie 117 mln 0séb, zas buddyzm okoto
90 mln; chrzescijan jest okoto 1,5 mln, innych religii okoto 11 mln; zob.: K. Karol-
czak, System konstytucyjny Japonii, Warszawa 1999, s. 5in.

* A.D. Castberg, Japanese criminal justice, New York 1990, s. 124; warto przy-
pomnie¢ tutaj stare przystowie japoriskie: ,gw6zdz, ktéry wystaje, wbija sie
z powrotem”, Deru Kugi Wa Utareru; zob.: Obyczaje, jezyki, ludy swiata. Encyklo-
pedia PWN, Warszawa 2007, s. 351; czy tez okreélenie uzyte przez anglosaskich
autoréw dla opisania spoteczenistwa japoriskiego, ze ,jest to zywoplot, ktéry sta-
nowi zwartg calosé, a wszystkie elementy, ktére wyrastaja poza niego, sa odci-
nane”; zob.: I. C. Kaminski, Stusznosc i prawo. Szkic prawnoporownawczy, Krakow
2003, s. 186.

> Harmonia w rozumieniu japoriskim nie jest rezultatem aktywnego uzgadnia-
nia sprzecznych intereséw réznych podmiotéw, lecz polega na biernym podpo-
rzadkowaniu sie zastanemu i niezmiennemu tadowi hierarchicznych zaleznosci,
ktére wiaza osoby zajmujace konkretne pozycje spoteczne; zob.: A. D. Castberg,
op. cit., s.102; Law in Japan. The legal order in a changing society, ed. A. Taylor von
Mehren, Tokyo 1964; 1. C. Kaminski, op. cit., s. 192; L. Leszczynski, Gyoseishido
w japoriskiej kulturze prawnej, Lublin 1996, s. 24 i n.

6 Zob. wiecej: J. Clements, Konfucjusz, Warszawa 2007.
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(3) mezem a zonga, (4) starszym a mlodszym bratem oraz (5) miedzy
przyjaciétmi’.

Takze wspélczesni Japoriczycy nie przeciwstawiaja ostro, tak jak
Europejczycy, poje¢ ,dobra” i ,zla”. Sklonni sa raczej przyjmowac, ze
czlowiek ma dwie natury, co$ jak dusze, dobra i zlg. Obydwie sg one po-
trzebne, bowiem uzyteczne w réznych sytuacjach. Japoniczycy uwazaja,
ze sztuka zycia polega na roztropnym balansowaniu pomiedzy dobrem
a zlem. Jest to konsekwencja tego, ze w konfucjanizmie zty uczynek jest
wymierzony przeciwko ludziom, w chrzescijanistwie za$ - zawsze prze-
ciw Bogu. Zawsze jest grzechem, z reguly tez przestepstwem, przynaj-
mniej tak bylo w Europie dawniej.

Witasnie te réznice stanowig o tym, ze kultura japoriska jest nazywa-
na tzw. ,kultura wstydu”, zas kultura Zachodu - tzw. ,kulturg winy”®.
Japoniska moralnos¢ nie jest ukierunkowana wing, ale wstydem. Wina
bowiem jest zawsze odniesieniem swego zachowania do Boga, wstyd
za$ jest wynikiem odniesienia swego zachowania do oceny czlonkéw
swojej grupy spolecznej, i to zawsze tylko swojej grupy, a nie innej’.

Doktryny moralnej, jaka jest konfucjanizm, nie uzupetnia ani bud-
dyzm, ani szintoizm. Jak si¢ wskazuje, Budda nie ma cech moralnego
nadzorcy, nie jest sedzig sprawiedliwym i ostatecznym, ktéry karze za
zto i nagradza dobro. Co wiecej, filozofia buddyjska poszta chyba naj-
dalej w Japonii w nauczaniu, ze kazdy cztowiek jest potencjalnym Bud-
da i kazdy ma szanse odkry¢ kiedy$ w sobie swoje wlasne §wiatlo, bez

7 Por.:J. Widacki, Plamy na wschodzqcym storicu..., s. 157 in.; idem, Przestepczosé
i wymiar sprawiedliwosci..., s. 104 i n. Odnosnie Konfucjusza (Kongzi, Kongfuzi)
oraz jego pogladow zob. ponadto: K. Burns, Ksiega medrcow Wschodu, Warszawa
2006, s. 163 i n.; A. Kos¢, Filozoficzne podstawy prawa japotiskiego w perspektywie hi-
storycznej, Lublin 2001, s. 40 i n.; W. Rodzinski, Historia Chin, Wroctaw-Warsza-
wa-Krakow 1992, s. 55 i n.; R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Warszawa
2007, s. 256 in.

8 Pierwsza zwrdcila na to uwage amerykarnska uczona Ruth Benedict; zob.:
R. Benedict, The chrysanthemum and the sword. Patterns of Japanese culture, Boston-
Rutland-Tokyo 1989; zob. takze: S. N. Eisenstadt, Japanese civilization. A com-
parative view, Chicago-London 1996, s. 7; 1. C. Kaminski, op. cit., s. 190; J. Ru-
bach-Kuczewska, Zycie po japorisku, Warszawa 1985, s. 307 i n.; Z. Brzezinski,
The fragile blossom. Crisis and change in Japan, New York 1972; A. Kerr, Lost Japan,
Melbourne-Oakland-London-Paris 2004.

®  Zob.: L. Leszczynski: Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 16 i n.; J. Widacki,
Przestepczoéé i wymiar sprawiedliwosci. .., s. 106.
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wzgledu na to, jak dotad postepowal. To nie postepowanie cztowieka
decyduje o nim™.

Z kolei szintoizm w ogole nie zna poje¢ nieba i piekla. W religii tej
jest wiele bozkéw (Kami), czesto ztych i okrutnych, zaden nie jest uni-
wersalny, absolutny i doskonaty. Przed takimi bozkami trudno czu¢ od-
powiedzialnos¢, dlatego tez to sad ludzkiej spotecznosci, ale zawsze - co
nalezy podkresli¢ - tylko wlasnej grupy, pozostaje jedynym kryterium
dobra i zta. W konsekwengji przyjmuje sie, ze zlo obiektywne nie istnie-
je, funkcjonuje tylko w $wiadomosci grupy spolecznej. Zty postepek to
taki, za ktory trzeba sie wstydzi¢ przed swoja grupa spoteczna, a gdy ta
grupa o niczym nie wie, to nic w istocie sie nie stato... Zreszta, odpowia-
da temu w pelni japoriskie przystowie, méwiace, ze ,,0soba po opuszcze-
niu domu jest zwolniona od wstydu”.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze w konfucjanizmie pojecie sumienia jest
zupelnie inne niz w chrzescijanstwie. Czlowiek ma je tylko na wlasny
uzytek. Jest to raczej wewnetrzny glos cztowieka, niepodlegajacy zadnej
kontroli zewnetrznej. Dlatego tez dla Japoriczykéw, po otwarciu granic
Japonii, zupelnie nie istniato co$ takiego jak prawo naturalne. Japoriczy-
cy nie mogli w ogodle zrozumie¢ takiego pojecia, bowiem dla nich prawo
to tylko cos, co pochodzito od wladcy (wladzy). Prawo stanowi zawsze
obowiazek i nie moze ono podlega¢ zadnej kontroli zewnetrznej. Na-
lezy mie¢ swiadomos¢, ze w Japonii postepowanie takich oséb, jak na

10 7. Widacki, Przestepczos¢ i wymiar sprawiedliwosci..., s. 106 i n.; zob. takze:
R. Tokarczyk, op. cit., s. 241 in.

1 Stowo , prawo” (,uprawnienie”) w ogéle nie istnialo w jezyku japonskim
do roku 1870; terminy “Kenri” (Ius) oraz , Gimu” (Obligatio) zostaly po prostu
stworzone przez Mitsukuriego Rinsho (1846-1897), pierwszego tlumacza fran-
cuskiego kodeksu cywilnego. Ponadto, nawet wspoélczesnie dla wielu Japon-
czykéw zwrot Kenri jest synonimem egoizmu. Jest to chyba pozostatosé mysli
konfucjaniskiej, wdrazanej w okresie Tokugawa: ,spraw, aby ludzie przestrze-
gali prawa, ale aby nie byli o nim instruowani”, czy raczej: ,nie pozwo6l ludowi
poznaé niczego, lecz trzymaj go w postuszeristwie”. Tak wiec nawet wspolcze-
snym Japoniczykom prawo kojarzy sie z czyms, co jest narzucane przez panstwo,
a za tym idzie kara i cierpienie. Dla uczciwego Japoriczyka prawo jest wrecz
czyms$ niepozadanym, ,niesmacznym”. Uczciwy Japoniczyk nie tylko nie chce
korzystaé z prawa, ale i nie chce mie¢ z nim nic wspdlnego; zob.: I. C. Kamirski,
op. cit., s.185; A. Kos¢, op. cit., s. 75in. oraz s. 171 in.; C. S. Landis, Human rights
viloations in Japa. A contemporary survey, ,Detroit College of Law - Journall of
International Law and Practice” 1996, No. 53, s. 70 i n.
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przyklad $w. Stanistaw ze Szczepanowa (1030-1079), sw. Tomasz Becket
(1115-1170) czy tez $w. Tomasz Morus (1478-1535), byloby niezrozu-
miale i jednoznacznie potepione'. Wiadca w Japonii nie méglt bowiem
dopusci¢ sie bezprawia, bo to on stanowit prawo, a jedynym uzasadnie-
niem tego prawa byla jego wola i nic poza tym.

3. W tym miejscu nalezy powiedzie¢ o takich pojeciach, jak: Omote -
Ura, Uchi - Soto, Tatemae - Honne, Giri - Ninjo oraz Senpai — Kohai. Sa to
pojecia niezbedne dla zrozumienia sposobu postepowania Japoniczy-
kéw. W literaturze wskazuje sie, ze sa to tzw. koncepcje dualistyczne:
(1) przestrzer zewnetrzna oraz wewnetrzna, przéd i tyt (Omote - Ura),
(2) wewnatrz i na zewnatrz (Uchi - Soto), (3) rzeczywistos¢ i fasado-
wos¢ (Honne - Tatemae), (4) obowiazek oraz pragnienie, odczucie (Giri
- Ninjo), (5) zasada starszenstwa i podleglosci (Senpai — Kohai)®.

Pojecia Omote (,,jedna strona medalu”) oraz Ura (,,odwrotna stro-
na medalu”) odnosza sie, przykladowo, do sytuacji zgromadzenia
calej wioski i rozméw prowadzonych pomiedzy mieszkaricami. Owo
Omote bedzie dotyczy¢ spraw osobistych, rodzinnych. Z kolei Ura to
dyskusja dotyczaca spraw wioski, a wiec grupy. S to po prostu oficjal-
ne rozmowy!.

Pojecie Uchi oznacza co$, co jest wewnatrz, za$ pojecie Soto to co$,
co jest na zewnatrz". Chodzi o przynaleznosé do danej grupy albo tez
bycie obcym dla niej. Pojecia te dziela ludzi na ,,swoich” i ,,obcych”.
Ma to swoje odniesienie nawet, gdy chodzi o wspélczesny jezyk ja-
poniski, gdyz inaczej nalezy méwic do ludzi ze swojej grupy i inaczej
do pozostatych. Oczywiscie cudzoziemcy sa z reguly zawsze Soto. To
Japonia jest Uchi, reszta Swiata nie, zgodnie z innym japoniskim przy-
stowiem: ,wstydu z podrézy nie przywozi sie do domu”*.

12 Por.: . Widacki, Plamy na wschodzacym storicu..., s. 146 in.

¥ S.N. Eisenstadyt, op. cit., s. 336 i n.

4 Ibidem, s. 337, 540; W. Wowczuk, Wyzwanie oSwieconych samurajéw, Warsza-
wa 1973, s. 158.

15 The Japanese mind. Understanding contemporary Japanese culture, ed. R. J. Da-
vies, Osamu Ikeno, Tokyo-Rutland-Singapore 2002, s. 217 i n.; L. Leszczynski,
Guyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 20.

16 Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, Poradnik ksenofoba. Japoriczycy, Warszawa
2004, s. 5; L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 17 in.; zob. ponad-
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Owo uznanie, ze kto$ jest czlonkiem grupy albo nim nie jest, ma
ogromny wplyw takze na inne plaszczyzny zycia w Japonii. Warto
przykladowo wskazad, ze przeprosiny w Japonii spelniaja zupelnie
inng funkcje niz w $wiecie zachodnim'. Mianowicie, malo kto prze-
prasza, jesli potraci kogo$é w zatloczonym metrze, ale przeprasza
za o wiele mniejsze uchybienia - wrecz drobnostki - kogos, kogo
zna. Czlonkowie spoza grupy sa traktowani obojetnie lub nieraz
nawet z lekka wrogoscig'®. Oczywiscie nie jest to tak jednoznaczne,
bowiem obowiazuja tutaj tez inne reguly, jak choéby uprzejmoscé
wobec 0s6b z zewnatrz, w celu pokazania z jak najlepszej strony
wlasnej grupy, na przyklad kraju. Wydaje sie wiec chyba niezbed-
ne spedzenie z Japoniczykami nieco czasu, zeby zaczgé te sytuacje
rozrézniac.

Kolejnymi pojeciami sa Tatemae oraz Honne. Sa one bardzo waz-
ne dla zrozumienia Japoriczykéw. Tatemae oznacza co$ oficjalnego,
za$ Honne co$, co istnieje naprawde'. Honne to wyrazanie swoich

to: E. Potocka, Trudna sztuka negocjacji nie tylko z Japoriczykami, [w:] Wspétczesna
Japonia. Mocarstwo na rozdrozu, red. E. Potocka, M. Pietrasik, £6dz 2004, s. 31 i n.

7 J. W. S. Davis, Dispute revolution in Japan, contributions by: H. Oda and
Y. Takaishi, Kluwer Law International 1996, s. 292 i n.; Hiroshi Wagatsume,
A. Rosett, The implications of apology. Law and culture in Japan and the United States,
[w:] Japanese law and legal theory, ed. Koichiro Fujikura, Aldershot-Singapore-
Sydney 1996, s. 608 i n.; zob. ponadto: I. C. Kaminski, op. cit., s. 198 in.

18 Zob.: A. D. Castberg, op. cit., s. 67; warto wskaza¢, ze istotna rola przepro-
sin w kulturze japoriskiej wywodzi sie z konfucjanizmu (juz starozytne prawo
chiniskie przewidywato tagodniejszy wyrok dla tych, ktérzy dobrowolnie sie
przyznaja do winy). Takze we wspoélczesnej Japonii nie sa czyms$ niezwyklym
pisemne przeprosiny obywatela zlozone w komisariacie, Ze na przyklad niepra-
widlowo zaparkowal samochéd (sic!); zob.: J. O. Haley, Authority without power.
Law and the Japanese paradox, New York-Oxford 1991, s. 133 i n.; R. Y. Thornton,
Katsuya Endo, Preventing crime in America and Japan. A comparative study, New
York 1992, s. 251 n.

19 Zob.: W. L. Ames, Police and community in Japan, University of California
Press 1981, s. 2 in.; The Japanese mind..., s. 115in.; ]. O. Haley, The spirit of Japanese
law, Athens-London 1998, s. 69; D. T. Johnson, The Japanese way of justice. Prose-
cuting crime in Japan, Oxford 2002, s. 8; Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, op. cit.,
s.11in.; L. Leszczynski, Prawo japoriskie, [w:] Glowne kultury prawne wspétczesnego
Swiata, red. H. Rot, Warszawa 1995, s. 160 i n.; R. B. Parker, Law, language, and
the individual in Japan and the United States, [w:] Japanese law and legal..., s. 475in.;
J. Woronoff, Japan as - anything but — number one, ed. 2, London 1996, s. 19 i n.
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wlasnych zdan, po prostu prawda. Z kolei Tatemae oznacza ,fasa-
de”, czyli takie zachowanie, jakiego sie oczekuje od danej osoby
w danym miejscu. Odnosi sie to takze do prezentowania oficjalnego
stanowiska, niekoniecznie prawdziwego. Moze tez, niestety, okresla¢
zapis prawa, przepisy stanowione przez ustawodawce dla obywate-
1i*. To, co sie odnosi do publicznosci (Tatemae), nie moze by¢ ukry-
te, tak jak nie mozna ukry¢ zewnetrznej strony dloni (wspomniane
Omote). To za$, co odnosi si¢ do swoich (Honne), mozna w potrzebie
ukry¢ przed publicznoscig, tak jak mozna ukry¢ przed obcymi stro-
ne wewnetrzng dioni, zamykajac ja (Ura)?'.

W Japonii bowiem najwazniejsze jest ,zachowanie twarzy”. Nie
ma nic gorszego niz jej utrata. Tego nalezy unikaé¢ tam za wszel-
ka cene. Takie wtasnie motywy mozna odnalez¢é u podstaw dzia-
tan, ktére bez zrozumienia tych poje¢ staja sie niewytlumaczalne,
a nawet nielegalne, jak przyktadowo falszowanie ksiag rachunko-
wych w celu ukrycia czyjego$ bledu. Z kolei, co wymaga tutaj takze
podkreélenia, milczenie w Japonii oznacza dezaprobate. Problem,
o ktérym sie nie méwi, przestaje istniec. Jest to powigzane z innym
japoniskim powiedzeniem: , zabi¢ co$ milczeniem” (Mokusatsu Shi-

2 Oczywiscie jest to niedopuszczalne w cywilizacji zachodniej. W konserwa-
tywnej literaturze anglosaskiej podnosi sie, Ze zawsze postulaty co do prawa
lub tez reformy tego prawa, a takze, co oczywiste, samo prawo powinny od-
powiadaé rzeczywistym zamiarom legislatoréw. Wskazuje sie tutaj na glosny
przykilad Maximiliana Robespierre’a (1758-1794), ktéry w roku 1791 wyglosit
plomienna mowe przeciw karze $mierci (sic!); zob. wiecej: W. Berns, For capital
punishment. Crime and morality of the death penalty, New York 1979, s. 42.

2 Zob.: L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 20 i n.; warto jesz-
cze wskazad, ze japoniska sztuka retoryki i japoriskie kanony taktyki politycznej
znaja pojecie Hara-Gei (Hara oznacza brzuch, Gei za$ sztuke); jest to umiejetnosc
szczegOlnie ceniona w Japonii i calej Azji; polega ona, krétko méwiac, na tym, ze
czlowiek mysli jedno, a méwi zupelnie co$ innego; zob.: W. Wowczuk, op. cit.,
s. 190. Warto bowiem zda¢ sobie sprawe z tego, ze w Japonii nie ocenia sie czto-
wieka tak jak na Zachodzie, jako prawdoméwnego albo ktamce; zob.: R. B. Par-
ker, op. cit., s. 475 i n. Osobiscie znam takie sytuacje, kiedy Japoniczycy podczas
rozmowy, z poczatku oficjalnej, nastepnie za$ coraz bardziej nieformalnej (przy-
ktadowo na przyjeciu) w pewnym momencie informuja siebie nawzajem, ze te-
raz beda mowié nie Tatemae, lecz Honne (sic!). Jednak czy tak naprawde moga oni
mie¢ pewnos¢, ze i to oswiadczenie nie jest kolejnym Tatemae?
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ta), co oznacza, ze bez odpowiedzi kontrowersja czy tez skandal
umrze $miercig naturalng?.

Inne typowo japoniskie pojecia to Giri oraz Ninjo. Pierwsze ozna-
cza obowiazek, powinno$é, takze w znaczeniu obowiazkéw spo-
tecznych. Termin Giri sktada sie z dwu znakéw Kanji: ,Gi” (stuszny,
sprawiedliwy) oraz ,,Ri” (rozum, racja), jest to wiec moralna powin-
nos$cé®. Wskazuje sig, ze Giri to spelnianie swojego obowiazku wzgle-
dem przelozonego, z pelnym oddaniem. Drugie pojecie, czyli Ninjo,
oznacza ludzkie emocje oraz wspoélczucie. Jest to przeciwienistwo
owej powinnosci, co$, co dana osoba czuje, czesto wbrew swemu
Giri. Przykladowo Giri odnosi sie do etosu pracy. Owszem, 6w etos
istnieje w Japonii, wszak z niego kraj ten stynie. Nie jest jednak tak,
jak mys$la czesto cudzoziemcy, ze wszyscy bez wyjatku Japonczycy
pragnag jedynie pracowac i nie chcag nawet urlopéw, bo praca jest dla
nich najwazniejsza. Faktem jest, ze Japoniczycy bardzo duzo pracu-
ja, co wiecej, wystepuje tam nawet fenomen $mierci z przepracowa-
nia (Karoshi), a rocznie jest to okolo 10 tys. zgonéw?. Jednakze stan,
w ktérym Japonczycy w praktyce nie korzystajg z urlopéw, a jezeli
juz to dwu-, trzydniowych w ciggu catego roku, jest spowodowa-
ny chyba czyms$ zupelnie innym. Jest to po prostu owe Giri, ktére
wynika z wychowania oraz ogromnej presji spotecznej, ale takze
z najzupelniej prozaicznej obawy przed zwolnieniem z pracy.

Kolejna kwestia, na ktéra nalezy zwréci¢ uwage, to charakte-
rystyczna tzw. grupowo$¢ Japoniczykow oraz zasada starszeristwa
(system Senpai - Kohai). Japonriczycy mys$la i zyja jako czlonkowie
zbiorowosci, grupy. Ich indywidualnos¢ istnieje tylko w obrebie
powiazan w grupie. W Europie i tam, gdzie dotarta kultura Zacho-
du, chrzescijaristwo podkresla wyjatkowoscé cztowieka i jego duszy
oraz uzasadnia indywidualistyczng samorealizacje. W Azji tamtej-

2 D. T. Johnson, op. cit., s. 69. Nalezy wskaza¢, ze tzw. koncepcja , twarzy”
(Lian, Mian) jest waznym elementem w moralnosci konfucjanskiej; w kulturze
chiniskiej panuje przekonanie, ze cztowiek postepuje dobrze, aby nie ,straci¢
twarzy” (Shi Lian, po japonisku: Kao o Ushinau); gdy za$ czlowiek ,traci twarz”,
pozostaje tylko wstyd, nie ma natomiast zadnego poczucia winy; zob.: A. Kos¢,
op.cit,s.46in.orazs. 178in.

2 Zob.: I. C. Kaminski, op. cit., s. 193; A. Kos¢, op. cit., s. 175.

# Zob.: B. Holyst, Japonia. Przestgpczos¢é na marginesie cywilizacji, Warszawa
1994, s. 47.
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sze religie i filozofie stworzyly ideologie, w ktérej jednostka w swej
niepowtarzalnosci i niezaleznosci nie jest znana, a nawet jest oce-
niana negatywnie®. Natomiast zle jest tylko to, co okazuje si¢ nie-
korzystne dla grupy?.

Kazda grupa jest przy tym oparta na porzadku hierarchicznym,
dlatego tez nowa jednostka moze wejs¢ tylko na najnizszy szczebel
tej hierarchii”. Poza tym w takim systemie o wiele korzystniejsze
jest pozostawanie przez caly czas w tej grupie anizeli jej zmiana.
Co najwazniejsze, opuszczenie grupy zostaje zawsze ocenione ne-
gatywnie®. Ow porzadek hierarchiczny opiera sie wiasnie na poje-
ciach Senpai (przetozony) oraz Kohai (podwladny)®.

Nalezy przy tym pamietaé, ze kazdy Japoriczyk wcigz wyma-
ga akceptacji ze strony swojej grupy, ktéra stanowi kryterium jego
wartosci. Ponadto grupa czuje sie odpowiedzialna za swojego
cztonka®. Ma to juz zwiazek z istniejaca w Japonii silng kontrola
spoteczna, co w efekcie prowadzi na przyklad do - pozytywnego
przeciez - fenomenu zapobiegania przestepczosci®. Jednakze od
razu nalezy tutaj zastrzec, ze wszystko ma swojg cenge. W jezyku
japoniskim nie istnieje w ogole stowo prywatnosé. We wspédtczesnej

W literaturze czesto wskazuje sie, ze czescig kultury japonskiej jest to, ze
nie ma uniwersalnej moralnosci, nie ma Boga, cho¢ jest wiele wierzen, a raczej
tradycji, i jedyne ,ja”, §j. ,ja” spoteczenistwa; zob.: R. B. Parker, op. cit., s. 475in,;
zob. ponadto: B. Hotyst, op. cit., s. 40; Hajime Nakamura, Systemy myslenia ludéw
Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, red. P. P. Wienera, Krakéw 2005, s. 396 i n.;
H. Ooms, Tokugawa village practice, University of California Press 1996.

% The Japanese mind..., s. 187; B. Hotyst, op. cit., s. 50.

7 Zob.: The Japanese mind..., s. 187 i n.; S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych
kulturach: europejskiej i japoriskiej, ,Paristwo i Prawo” 1987, z. 6, s.441in.; S. N. Eisen-
stadt, op. cit., s. 68 i n.; L. Leszczytiski: Gyoseishido w japoriskiej kulturze...,s. 21 in.

% Por.: B. Holyst, op. cit., s. 50.

¥ Por.: ibidem, s. 59; ]J. Widacki, Plamy na wschodzgcym storicu..., s. 21 i n. Przy
okazji nalezy wskaza¢, ze tego rodzaju system bezwzglednej podlegtosci (Sen-
pai-Kohai) moze powodowaé bardzo negatywne nastepstwa. Jezeli ,starszy”
(,przetozony”) ma , zawsze racje”, to nie ma miejsca na zadna krytyke, a gdy nie
ma miejsca na krytyke, to w praktyce nawet staje sie niemozliwe stawianie pytar
o prawidlowos¢ danych rozwiazan, a tym bardziej o jakiekolwiek zmiany.

% Zob.: I. C. Kaminski, op. cit., s. 186 i n.; J. Widacki. Plamy na wschodzgcym
storicu...,s.1951in.

31 J. Widacki, Plamy na wschodzqcym stovicu..., s. 70.
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japoriszczyznie uzywa sie za to stowa pochodzacego z jezyka an-
gielskiego: Puraibishi®?.

Powyzej wspomniano juz o japonskiej ideologii harmonii spotecz-
nej. Jest ona bardzo wazna, albowiem zabezpiecza interesy grupy.
Skoro kréluje grupowosé, a zwalcza sie indywidualizm, to harmonia
spoleczna polega na tym, aby cel grupy stal na pierwszym miejscu.
Wszelkie konflikty przy tym sa oceniane negatywnie, a takie, ktére
wychodza poza grupe, bardzo negatywnie. W konsekwencji ma to
wplyw na inny fenomen rodem z Japonii, na znang nieche¢ Japon-
czykéw do konfliktéw i do wystepowania z roszczeniami do sagdow.
Wszak sprawa sadowa to czysty konflikt, w dodatku publiczny. Dla
Japoniczykéw ideatem jest koncyliacja, bowiem lepiej dojé¢ do poro-
zumienia niz wyda¢ nawet sprawiedliwy pod wzgledem material-
nym i formalnym wyrok, bo przeciez nawet stuszny wyrok bedzie
rodzil antagonizmy (sic!). Chodzi o respektowanie ducha harmo-
nii spotecznej (Wa), co jest cnota w Japonii. Istota koncyliacji lezy
w osiggnieciu rozwigzania problemu, przy nieokresleniu, ,co jest
biate, a co czarne” .

Inna kwestia, ale zwigzana z powyzszym, to spos6b dochodze-
nia do porozumienia. Mianowicie, w procesie podejmowania decyzji
informacja odpowiednio sformutowana powinna dotrze¢ do wiasci-

2 Niektérzy autorzy zachodni twierdzg wrecz, ze Japonczycy, wykonujac ja-
kie§ dzialanie - czy to w pracy, czy tez dla rozrywki - wykazuja ,,tendencje do
zachowan stadnych”. Mialo sie to bra¢ z potrzeby wspélnej pracy przy upra-
wie ryzu, ale tez, a moze przede wszystkim, z samej kultury, ktéra sprzyjata
powstaniu tzw. §wiadomosci grupowej (Shudankizoku Ishiki). Przykladowo pod-
czas II wojny $wiatowej propaganda rzadowa przedstawiala Japonie jako ,sto
milionéw serc bijacych w jednym rytmie”. Zob.: E. Chancellor, Historia spekulacji
finansowych, Warszawa 2001, s. 413; zob. takze: A. Ko&¢, op. cit., s. 131; gdzie Au-
tor wskazuje, Zze nawet obecnie znaczna czes¢ spoleczeristwa japoniskiego uwaza
bezkrytycznie, iz ci, ktérzy sprawuja wiadze polityczng, sa do tego najbardziej
odpowiedni i przygotowani, a celem ich polityki jest jedynie troska o dobro
wspdlne. Jest to niewatpliwie efekt konfucjariskiej zasady bezwzglednego po-
sluszenistwa wobec wladzy.

3 A.Kos¢, op. cit., s. 152 i n.; ponadto zob.: JW.S. Davis, Dispute resolution...;
K. Van Wolferen, The enigma of Japanese power. People and politics in a stateless na-
tion, London 1989; jednakze por.: ]. O. Haley, The myth of the reluctant litigant,
[w:] Comperative law. Law and the legal process in Japan, ed. K. L. Port, Durham
1996, s. 108 i n.
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wych gremiéw. Z pewnymi osobami nalezy sie skonsultowaé, inne
za$ przekonaé. Na tym polega Nemawashi. Co ciekawe, tym samym
stowem okreéla si¢ przesadzanie roslin w ogrodnictwie. Najpierw
przycina sie korzen i czeka, az z przycietej cze$ci wyrosna nowe ko-
rzonki. Przykladowo, zanim sie dotrze na spotkanie w jakiej$ spra-
wie, zostanie przekazanych tak wiele informacji, ze efekt spotkania
bedzie juz z gory przesadzony. Najwazniejsze w Nemawashi jest to,
aby zachowac wtasciwa kolejnoé¢ oraz zwrécic sie do wlasciwej oso-
by. Bez watpienia jest to bardzo wazne, zwlaszcza w dziatalnosci
gospodarczej, ale nie tylko, bo pojecie to dotyczy tez innych kontak-
tow miedzyludzkich®.

4. Wskazane powyzej, zaledwie w zarysie, japoniskie fenomeny kultu-
rowe majg oczywiscie zar6wno swe pozytywne, jak i negatywne stro-
ny. Na pewno, z punktu widzenia prawnika, a zwlaszcza karnisty,
ogromnym sukcesem jest mniejsza przestepczo$é pospolita w Japonii
niz w krajach zachodnich. Ma na to chyba wplyw zjednej strony spe-
cyficzna kultura japoriska oraz struktura tamtejszego spoleczenistwa,
ale z drugiej strony widoczny , kryzys” kultury zachodniej*>. Reasu-
mujac, nalezy wyraznie podkresli¢, ze Japonia to nie tylko catkiem
odmienny od panstw Zachodu kraj. To catkiem odmienna kultura,
historia, obyczaje. Jest to wrecz odmienna cywilizacja®.

% Zob. szerzej: Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, op. cit., s. 12in.; por. ponad-
to: S. Ehrlich, op. cit., s. 49.

% Przyktadowo do potowy lat szesédziesigtych ubiegtego wieku liczba no-
towanych zabéjstw w Stanach Zjednoczonych (na 100 tys. mieszkanicow) byta
mniejsza niz w Japonii; ponadto zob.: ]. Izydorczyk: Porando no keiji shiho shisute-
mu, ,, Kokugakuin Journal of Law and Politics” 2007, vol. 45, No. 3, s. 89 in.; idem,
The rule of legalism (mandatory prosecution) in Polish criminal law, ,,Hosei Kenkyu
- Journal of Law and Politics, Kyushu University” 2007, vol. 73, No. 4, s. 876 i n.

% Zob.:S. N. Eisenstadyt, op. cit.; A. E. Tiedemann, An introduction to Japanese ci-
vilization, New York 1974; warto w tym miejscu wskazad, ze twoérca tzw. teorii cy-
wilizacji jest polski uczony Feliks Koneczny (1862-1949); zob.: Nowa Encyklopedia
Powszechna PWN, Warszawa 1997. Obecnie w zwiazku z zagrozeniem ze strony
wojujacego Islamu teoria cywilizacji jest bardzo popularna na Zachodzie. Mato
jednak znany jest dorobek F. Konecznego za granica, gdzie powszechnie uwaza
sig, Ze jest to teoria nowa (teoria cywilizacji) stworzona przez Samuela Phillipsa
Huntingtona, politologa amerykariskiego i zaprezentowana w roku 1993 jako
odpowiedz na ksiazke Francisa Fukuyamy nt. tzw. konca historii; zob.: F. Fu-
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kuyama, The End of History and the Last Man, New York 1992; S. P. Huntington,
The Clash of Civilizations, Free Press [New Edition], 2002. Feliks Koneczny przed-
stawil swoja koncepcje glownie w dziele O wielosci cywilizacyj (zob.: F. Koneczny:
O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935; idem, On the Pluralisty of civilisations, London
1962). Cywilizacja jest, wedlug F. Konecznego, ,metoda ustroju zycia zbiorowe-
go” i, co najwazniejsze, jest wiele cywilizacji. Poszczegdlne cywilizacje r6znig sie
miedzy sobg w tréjprawie, tj. w prawie majatkowym, rodzinnym i spadkowym
(te trzy dziedziny prawa istniejg wedlug niego we wszystkich spotecznosciach
ludzkich) oraz w pojmowaniu abstraktéw nalezacych do , pieciomianu bytu”,
tj.: zdrowia, bogactwa, dobra, prawdy oraz pigkna. Najwiecej ré6znic F. Konecz-
ny dostrzega w sferze etyki. Miedzy réznymi etykami dostrzega on formalne
podobieristwa, a mianowicie siedem generaliéw, czyli poje¢ wystepujacych we
wszystkich znanych etykach: obowigzek, bezinteresownosé¢, odpowiedzialnos¢,
sprawiedliwo$¢, sumienie, stosunek do czasu i pracy. Pod te formalne pojecia
kazda etyka podklada wlasng réznorodna tres¢. W poszczegolnych cywilizacjach
rézny jest stosunek jednostki do spoleczeristwa, wladzy czy wreszcie Boga. Pod
tym katem F. Koneczny wyréznit miedzy innymi szeregi poje¢, jak na przyklad
gromadnosc i personalizm, ktére rozstrzygaja czy celem ustroju spotecznego jest
dobro osoby, czy tez grupy; zob. wiecej: idemn, O wieloci...



Leszek Leszczynski

]APONSKIE RECEPCJE PRAWA.
Op IZOLACJONIZMU DO PRAGMATYZMU

Jest druga potowa wieku XIX. W Japonii rozpoczela sie wiasnie era
Meiji, z ktéra wigzana jest w wielu kregach spotecznych, wprawdzie
wymuszona przez mocarstwa zachodnie, ale jednak wyraznie postrze-
gana nadzieja na przelamanie impasu izolacji i zacofania kraju.

Reforma ery Meiji zaczyna obejmowac niemal wszystkie sfery zycia
spolecznego, takze te, ktére zwykle sa utozsamiane z identyfikacyjna
odrebnoscig narodowosciowa i kulturowa. Bez watpienia do czynnikéw
szczegblnie mocno postrzeganych jako identyfikacyjne nalezy jezyk,
zwlaszcza, jesli wczedniej zostat dostatecznie wyraznie uksztattowany.

Stad mozna sobie wyobrazi¢, jakie wrazenie wywoluje propozycja
ruchu Meiji Enlightement’, ktérego prominentnym czlonkiem jest Mori
Arinori, p6zZniejszy minister edukacji w rzadzie nowego, odzyskujacego
wladze cesarza, aby jezyk japonski - zwlaszcza w swej warstwie pisem-
nej (znakéw Kanji), jako nieprzylegajacy do etosu modernizacji kraju,
w rzeczywistosci utrudniajgcy komunikacje ze Swiatem zewnetrznym
- zastgpic jezykiem angielskim.

Propozycja nie zostala zrealizowana. Jezyk japonski przetrwat jako je-
zyk odrebny, oficjalny i powszechnie uzywany w kraju. Pewna postawa
zostala jednak zaprezentowana. Bedzie mogla znalez¢é pelniejsze urze-
czywistnienie w innych sferach rzeczywistosci spotecznej, nie tak mocno
powiazanych z podstawowgq tkanka kulturowa. Pozwoli jednak takze,

! Por.: P. Smith, Japan. A Reinterpretation, New York 1997, s. 88 i n.
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mimo tak aprobatywnego stosunku do recepcji, a moze wiasnie dzieki
tak otwartej postawie wobec przejmowania wzoréw obcych, zachowac
wiele elementéw tej tkanki kulturowo-spolecznej - réwniez w zakresie
prawa, ktdre nas tu interesuje najbardziej.

Jest zaskakujace, jak z izolacjonizmu, cigzacego nad rozwojem pari-
stwa od wiekéw érednich, tatwo bylo przejs¢ w Japonii do akceptacji
praktyki przejmowania wzoréw obcych, jezeli tylko z jakich§ powodéw
okazywalo sie to przydatne.

Izolacjonizm okresu Edo i pierwsza recepcja nowozytna
(okres Meiji)

1. Okres Edo (1603-1868) bezposrednio poprzedza restauracje cesar-
stwa Meiji i wigzaca sie z nim programowa modernizacje panstwa.
Odznacza si¢ on, prowadzonym przez szogundéw, czyli dowédcow
wojskowych (Bakufu), ktérzy przejeli na poczatku wieku XVII cen-
tralng wladze na wyspach, wzmozonym izolacjonizmem paristwa
i spoteczeristwa w stosunku do $wiata zewnetrznego oraz utrwala-
niem w dalszym ciagu feudalnych co do istoty stosunkéw spotecz-
nych.

Zmiany w drugiej polowie XIX wieku (okres Meiji) byty jednak na
tyle istotne i glebokie, ze wplynetly w sposéb decydujacy na praktyke
polityczng, system prawny oraz spoleczny, a ich skutki jednoznacz-
nie wigza si¢ z wieloma zjawiskami wystepujacymi aktualnie.

Izolacjonizm okresu Edo - w ktérym szogunowie odsuneli cesarzy
od wladzy, umieszczajac ich w stolicy kraju Kioto i przenoszac cen-
trum zycia politycznego do powstatego wéwczas w centralnej czesci
kraju miasta Edo (dzisiejsze Tokio) - spowodowal powazny zastdj
w rozwoju panstwa. Niezadowolenie spoteczne z tego systemu, daja-
ce sie wyraznie zaobserwowac od polowy wieku XIX, natozylo sie na
zamiary panstw zachodnich, ktére dazyly do sterowanej z zewnatrz
modernizacji kraju, chcac otworzy¢ rynek japoriski na swoje towary.
Podpisane w potowie wieku XIX traktaty handlowe wprowadzaty
bardzo niekorzystna sytuacje dla Japonii. Mogta by¢ ona zmieniona
tylko pod warunkiem glebokiego zreformowania kraju, spetniajace-
go oczekiwania takich panstw, jak Wielka Brytania, USA, Francja,
Holandia czy Niemcy. W Japonii dostrzezono w tym oczekiwaniu
szanse na gruntowne zmiany.
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Obalono szogunat, przywrécono wiadze cesarska, przekonujac
sie uprzednio o proreformatorskim nastawieniu cesarza, ktéry przy-
jat odtad imie Meiji, oznaczajace ,0swiecony rzad”. Dalo to w konse-
kwengcji podstawe do zrewidowania niekorzystnych traktatéw z pan-
stwami zachodnimi oraz do odloZonego w czasie otwierania kraju
na $wiat. Dokonywano przy tym modernizacji organizacji panistwa,
systemu spolecznego oraz gospodarki. Zasadnicze zmiany dotyczy-
ty takze systemu prawa. Rozpoczely sie one od wydania konstytucji
i objely nastepnie niemal wszystkie dziaty prawa.

Prawdopodobnie nie mozna bylo dokona¢ tego w inny sposéb
niz przez recypowanie rozwiazan z Zachodu, zwlaszcza, ze o to
szlo takze panstwom, ktérych dziatanie do tej modernizacji dopro-
wadzito. To, co gdzie indziej wymagatoby szerszej dyskusji i wielu
kontrdzialan, w Japonii dokonalo sie w sposéb fagodny i niezwykle
skuteczny. Z pewnoscig pomogta w tym historia. Najistotniejszym jej
elementem byla wczesnosredniowieczna praktyka transplantacji do
Japonii szeregu rozwiazan chinskich, obejmujacych rézne elementy
kultury (obyczaje, elementy jezyka w postaci ideograméw kanji, ale
takze rozwiazania prawne).

Okazala sie ona przydatna w okresie Meiji, chociaz w wieku XIX
Japonia skierowata swe zainteresowania ku rozwiazaniom zachod-
nim, powstalym w zupelnie innych warunkach kulturowych. Mimo,
ze zrédlem, z ktérego przejeto najwiecej obcych rozwiazan, byla
Europa, a dokladniej Niemcy, odgrywajace w tym czasie coraz waz-
niejsza role na kontynecie europejskim, odrebny kierunek oraz brak
mocniejszych wiezi kulturowych nie stat sie istotnym utrudnieniem
dla samego procesu przejmowania.

Zwiazek z Niemcami jako Zrédlem recypowania rozwiazan spo-
tecznych, politycznych i prawnych okazat sie zreszta na tyle trwaly,
Ze objat nie tylko rozwigzania instytucjonalne, ale takze uksztattowa-
nie si¢ wspoélnych intereséw miedzynarodowych w pierwszej poto-
wie XX wieku. Ekspansjonizm japoriski rozwijat sie wprawdzie takze
samodzielnie (anektowanie Korei w 1910 roku), niemniej dopiero
zwigzek z faszystowskimi Niemcami nadal mu nowy wymiar (in-
cydent szanghajski, inwazja na Mandzurie, 0§ Berlin-Rzym-Tokio,
pakt antykominternowski).
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Miato to takze skutki w sferach stosunkéw wewnetrznych w tym
okresie, ktére charakteryzuja sie¢ rzagdami coraz bardziej autorytar-
nymi oraz narastajagcymi tendencjami nacjonalistycznymi w okresie
Showa (od 1926 roku), prowadzacymi do powstania idei Wielkiej
Azji Wschodniej pod przewodnictwem Japonii oraz do tragicznych
skutkéw, zwigzanych z udzialem Japonii w II wojnie $wiatowej,
a zwlaszcza z jej zakoriczeniem na Wyspach Japoriskich.

2. Prawo japonskie, ksztattujace swe feudalne zreby na poczatku wie-
kéw $rednich, nie oparlo sie historycznemu otwarciu kulturowemu,
skierowanemu na przejmowanie rozwigzan chinskich i koreanskich.
W odréznieniu od pdzniejszych recepcji w prawie japoriskim, roz-
wigzania ,wedrowaly” w ramach kontynentu azjatyckiego. Prawo
chiniskie weszlo na dlugi czas do podstawowych rozwigzan praw-
nych funkcjonujacych w Japonii, nakladajac sie na rozwigzania rodzi-
me, ksztaltujace si¢ na podstawie wilasnych tradycji i norm obyczajo-
wych. Jeszcze w wiekach XVII i XVIII (a wiec w okresie panujacego
przekonania o dobrodziejstwie odseparowania sie od obcych wpty-
wow) chiniskie kodeksy z epok Ming i Ching stuzyly jako podstawa
japonskiej kompilacji prawa karnego?.

Trzeba jednak wyraznie stwierdzié, Ze ta recepcja zostala zaakcep-
towana niejako w spos6b naturalny, bowiem oznaczala przejmowa-
nie rozwigzan uksztaltowanych w tym samym kregu kulturowym,
a sam proces recepcji dokonywat sie stopniowo i dobrowolnie, pod
przemoznym wplywem wewnetrznego przekonania o przydatnosci
tych rozwigzan.

Wspomniany czas wiary w uzyteczno$¢ separacji od $wiata zewnetrz-
nego to okres Edo (1600-1868), ktéry od strony organizacji wiadz pan-
stwowych oznaczal pozbawienie cesarza realnego wplywu na sprawo-
wanie wladzy w paristwie (,, wiezien z Kioto”, stolicy panistwa z epok
poprzedzajacych epoke Edo: Heian, Kamakura, Muromachi, Mo-
moyama) i oddanie jej w rece shoguna, dowédcy wojskowego.

Okres ten, przyjmujac programowa izolacje panstwa i spoteczen-
stwa, zapoczatkowat szereg zjawisk widocznych takze w dzisiejszej

2 Por.: Y. Hiramatsu, Tokugawa Law, ,Law in Japan. An Annual” 1981, No. 14,

s.3501in.
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kulturze prawnej Japonii. Izolacja te cechy wzmocnifa. Poniewaz byt
to czas zawierajacy wiele, w miare niezmieniajacych sie w toku jego
trwania, elementéw struktury spolecznej i $wiadomosci ludzi wtasci-
wej feudalizmowi, przeto takze dzisiaj niektore z tych elementéw maja
taki wlasnie, tradycyjny charakter.

Do cech tych niewatpliwie naleza: (a) zcentralizowanie paristwa
i wladzy panstwowej, woéwczas uzasadniane koniecznoscig unifika-
ji poszczegodlnych, niekiedy dosé luzno powiazanych czesci catego
organizmu panstwowego; (b) uksztaltowanie sie postawy, maja-
cej oparcie w dominujacej roli doktryny konfucjariskiej, stawiajacej
znak réwnoéci pomiedzy prawem i sprawiedliwoécig; (c) traktowa-
nie prawa stanowionego jako niepodwazalnego elementu realizacji
idei prawnonaturalnych, uniemozliwiajacych bezposrednia kontrole
jego tresci czy orzekanie o jego nieobowigzywaniu pomimo ustano-
wienia; (d) uksztaltowanie sie dominacji pojecia obowiazku, przed
ktérym ustepowaly w zasadzie niedostrzegane kategorie upraw-
nienia, prawa podmiotowego czy roszczenia; (e) stanowy charakter
prawa, przejawiajacy sie w podzialach prawa ze wzgledu na jego
adresatow (prawo panéw feudalnych daymyo oraz prawo zwyklych
ludzi); (f) oparcie systemu orzekania na zwyczajach spolecznych, co
powodowalo brak przywigzywania duzej roli do regut formalnych
(nie byly rozwijane w szczeg6lnosci reguly proceduralne), co z kolei
nie pozwalalo na powstanie rozwinietego systemu obstugi prawnej
(pierwsze formy tej obstugi powstaty dopiero pod koniec wieku XIX);
czy tez (g) powszechnosé form koncyliacji i mediacji, ktére stanowi-
ty obowiazkowsq faze poprzedzajaca formalne rozstrzyganie spraw
przez sady?.

Wplyw uksztattowanych w okresie Edo cech kultury prawnej byt-
by z pewnoscia jeszcze wiekszy, gdyby nie ciag zdarzen nazywanych
w literaturze japonskiej rewolucja lub restauracja Meiji.

Mysl o poszukiwaniu wlasnych rozwigzan prawnych, ktére spet-
nialyby wymogi nowoczesnosci, ustapila przed koncepcja zapozy-
czenia gotowych wzoréw prawnych z przodujacych cywilizacyjnie
panstw zachodnich. To zdecydowane i doglebne otwarcie Japonii,

3

Por.: ibidem; R. Ishii, Legal Philosophy, , The Japan Annual of Law and Poli-
tics” 1985, No. 33, s.2011in.
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dokonane w relatywnie krétkim czasie, moze wprawi¢ w zdumienie,
jezeli zestawi sie je z wieloma wiekami programowej, powszechnej
i skutecznej izolacji. Jeszcze bardziej moze zdumiewaé zdecydowa-
nie sie (co réznilo te recepcje od recepcji z Chin i Korei) na przejecie
wzoréw uksztalttowanych w zupetnie odmiennych kulturach. Jednak
dokonato sie ono bez powazniejszych wstrzagséw wewnetrznych.
Pozwolito takze uksztaltowaé pozytywna postawe do recepcji
w ogole, co z pewnoscia wplywa na potwierdzenie wysunietej
wczesniej tezy o latwosci zapozyczania w tym kraju r6znych ob-
cych rozwiazan.

Dopiero glebsza analiza sposobu recepcji, wskazujaca na utrzy-
manie istotnych elementéw wtasnych, moze te teze kierunkowa¢ na
odkrywanie rzeczywistych mechanizméw funkcjonowania zapozy-
czen. Zakres i sposéb ich wykorzystania nie tylko bowiem nie niwe-
czyly wlasnych, tradycyjnych wartosci, lecz je wzmacniaty, czyniac je
bardziej uzytecznymi przez dokonywane ulepszenia®.

W procesie przejmowania prawa obcego najwiecej dyskusji wzbu-
dzaty zrédta, z ktorych nalezatoby przejaé nowoczesne rozwigzania.
Z wchodzacych w gre panstw (gléwnie Anglii, Francji i Niemiec)
najwieksza role odegrato jednak prawo niemieckie. Stalo sie tak za
sprawa réznych oczywiscie przyczyn, sposréd ktérych chyba naj-
wazniejsza byly w sumie, pomimo oczywistych réznic o charakterze
generalnym, podobny ustréj paristwa (dotyczy to zar6wno Krélestwa
Prus, jak i p6zniej Cesarstwa Niemiec) oraz relatywnie najbardziej
przylegajace (w poréwnaniu do dwéch innych parstw) do cech spo-
teczenistwa japoriskiego wlasciwosci niemieckiej kultury spotecznej,
charakteryzujacej si¢ pewna dyscypling spoleczng, szacunkiem dla
wladzy czy - sposréd bardziej szczegétowych - na przyktad odmien-
nymi rolami spotecznymi oséb ze wzgledu na wiek lub pteé.

Recepcja prawa siegneta niemal wszystkich jego dziatéw. Podsta-
wowe znaczenie mialo wydanie w roku 1889 konstytucji, wprowa-
dzajacej system monarchii konstytucyjnej, opartej na pruskiej karcie
konstytucyjnej z 1850 roku’. Nastepnie na przelomie XIX i XX wie-

*  Por.: H. Minami, The Introspection Boom: Whither the National Character, , The
Japan Interpreter” 1973, No. 2, 5. 1591 n.

> Por.: T. Fukase, Y. Higuchi, La constitutionalisme et ses problemes en Japon,
Paris 1984, s. 62 i n.
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ku wydano nowe kodyfikacje materialne: cywilny, karny, handlo-
wy, uzupelnione kodeksami proceduralnymi. W zasadzie wszystkie
z nich opieraty si¢ na pierwowzorach niemieckich.

Najbardziej znana jest recepcja rozwiazan niemieckiego BGB,
chociaz w tym dziale prawa , opdr” zwolennikéw kodyfikacji na-
poleonskiej trwat najdiuzej. Brak tu miejsca na analize tego bardzo
interesujacego procesu, rzutujacego w sposoéb decydujacy na ksztat-
towanie sie pézniejszych i juz nam wspoélczesnych elementéw kultu-
ry prawnej’. Mozna jednak ogoélnie stwierdzi¢, ze przejmowane roz-
wigzania prawne - badz juz w samej literze prawa, badZz w drodze
regul wypracowanych w praktyce prawniczej - dostosowywano do
istniejacych wlasnych rozwigzan (dotyczy to na przyktad wystepuja-
cej w réznych galeziach prawa instytucji koncyliacji czy tez szeregu
norm wiasnego prawa rodzinnego).

Instytucje przejete na przetomie stuleci rozwijaly sie, poglebiajac
zwigzki pomiedzy prawem japoriskim i niemieckim oraz wlasciwoscia-
mi obu kultur prawnych’. Istnialy wprawdzie koncepcje pragnace
promowac przynajmniej niektére rozwigzania francuskie, szwajcar-
skie czy belgijskie, niemniej pozostawaly one w cieniu trendu pod-
stawowego.

W okresie miedzywojennym daje sie zaobserwowac¢ dodatkowo
powazny wplyw niemieckiej nauki prawa na nauke japoriska, co zo-
staje okreslone jako odrebny proces recepcyjny. Nastepuje réwnole-
gla modyfikacja funkcjonowania poszczegélnych rozwigzann w obu
systemach prawnych wlasnie na podstawie recepcji teorii prawni-
czej. Glebokosé zwigzkéw z prawem niemieckim zostaje wzmoc-
niona w tym okresie przez powigzania polityczne. Wszystko to ma
znaczenie takze dla rozwoju prawa w okresie po Il wojnie $wiatowej,
w ktérym rozwigzania przejete z Niemiec wystepuja juz jako wlasne
instytucje prawne.

¢ Por.: Z. Kitagawa, Theory Reception - One Aspect of the Development of Japanese
Civil Law Science, ,Law in Japan. An Annual” 1970, No. 4, s. 1 i n.; R. Mukai,
N. Toshikani, Meiji Zenki ni okeru Mimpo-ten hensen no Keiko to mondai-ten, ,Hosei
Shi Kenkyu Bessatsu” 1964, No. 14,s. 251in.

7 Por.: S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych kulturach: europejskiej i japori-
skiej, ,Pafistwo i Prawo” 1987, nr 6.
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Druga wojna $wiatowa i drugie otwarcie

1. Sytuacja spoleczna i polityczna zmienia si¢ wraz z tragicznym dla
tego kraju zakoniczeniem wojny. Okupacja amerykanska, trwajgca do
roku 1952, przyniosta nowe rozwigzania, liberalizujace oraz demo-
kratyzujace system spoteczny i polityczny w stylu amerykarskim.
Istotnej rewizji poddano takze regulacje prawne. Wyksztalcenie sie
swoistej postawy akceptacji zabiegéw transplantacyjnych, ugrunto-
wane we wspomnianych wczesniej zjawiskach z epoki éredniowiecza
oraz okresu Meiji, niewatpliwie pomoglo pogodzi¢ sie z nowa, nie-
jako przymusowa recepcja, tym razem narzucong przez zwycieskich
Amerykanéw.

Asymilacja nowych wzoréw, wprowadzanych do tradycyjnej
tkanki spotecznej, byta mozliwa dzigki temu, ze podobnie jak to mia-
to miejsce w recepcjach dotychczasowych, przejmowane rozwigzania
w praktyce byly stosowane tak, aby nie naruszy¢ istotnie wlasnej,
uksztattowanej w toku dlugowiecznej tradycji substancji kulturo-
wej. Pogodzenie mogto nastapi¢ takze dlatego, ze to, co wydawato
sie¢ najwazniejszym elementem cementujacym jedno$é, tzn. system
cesarski, nie zostalo po II wojnie z tego kraju usuniete, a jedynie wy-
raznie zmodyfikowane. Pragmatyczno$¢ polityki amerykanskiej data
pozytywne rezultaty w przystosowaniu si¢ pokonanego spoleczen-
stwa do nowej sytuacji. Jak sie okaze p6zniej, stato sie to czynnikiem
dynamizujacym jego dokonania powojenne.

Zmiana zaszla w systemie cesarskim. Jego tradycje, siegajace roku
660 p.n.e., kiedy to, zgodnie z legendg, potomek najwyzszej bogini
storica Amaterasu oraz boga burzy Susano zatozyt dynastie i paristwo
Wschodzacego Slorica, nie okazaly sie wystarczajaco silne do zacho-
wania zasadniczej natury. Mimo, ze zakres wiadzy 144 poprzednich
cesarzy byt rézny, to zawsze (nawet w okresie Edo) towarzyszyl im
przymiot posiadania cech boskich. Boskos¢ nie zostala zarzucona
takze w okresie modernizacji Meiji, a sama konstytucja z 1889 roku,
traktujac cesarza jako osobe $wieta i nietykalng, przyznata mu wta-
dze suwerena, ograniczonego jedynie jej postanowieniami.

W roku 1945 cesarz po raz pierwszy daje ustyszeé swoj glos pod-
danym, przy czym o glebokosci zmiany przesadza to, co ma do oglo-
szenia. Nie do$¢ bowiem, ze oglasza kapitulacje Japonii, to jeszcze
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stwierdza, iz nie jest juz bogiem. W prasie ukazuje si¢ niebawem
pierwsze publiczne zdjecie cesarza, w dodatku w towarzystwie gen.
McArthura (formalnie okupanta), nieprzyjmujacego takze na tym
zdjeciu bynajmniej pozy poddanego. Wrazenie potegowal fakt, ze
z boskosci rezygnowal ten sam cesarz Hirohito (przyjmujacy w roku
1926 imie Showa, czyli ,oéwiecony pokdj”), ktéry symbolizowal
przed wojng dazenia mocarstwowe.

Zmianie w tym zakresie musialy ulec takze podstawy prawne.
Urzeczywistniala je przede wszystkim nowa konstytucja z 1946 roku,
przyznajaca cesarzowi pozycje jedynie symbolu panstwa i jednosci
spoleczenistwa z kompetencjami typowymi dla wspoétczesnych mo-
narchii parlamentarnych. Zewnetrzne przejawy trwania systemu jed-
nak nie znikly. Szereg funkcji ceremonialnych (symbolika sadzenia
ryzu, hold oddawany przodkom, ceremonia przejmowania wladzy
cesarskiej, jak tez cala etykieta dworska, gengo, czyli zapis dat wiaza-
cy sie z rokiem panowania aktualnego cesarza itp.) przetrwat. Oczy-
wiécie ma to juz zupelnie inne znaczenie. Cigglos¢ wladzy cesarza
Showa, ktory, panujac w latach 1926-1989, symbolizowal wszystkie
najtrudniejsze momenty historii Japonii w XX wieku, ale takze do-
czekal sie imponujacego wzrostu gospodarczego panstwa w trzech
ostatnich dekadach swojego panowania, bez watpienia wptynela na
tagodnosé spotecznej percepcji zachodzacych zmian.

Cesarz Heisei, objawszy wladze w roku 1989 w zupetnie innych
warunkach, miat juz znacznie bardziej ograniczone pole wyboru sty-
lu panowania i mogt tylko zapowiedzie¢ kontynuacje polityki ,,0sig-
gania Swiatowego pokoju”, zgodnie zresztg ze znaczeniem przyjete-
go imienia Heisei.

2. Najwazniejsza zmiana w odniesieniu do systemu prawnego nie pole-
gala jednak na odrzuceniu recepcji opartej przede wszystkim na wzo-
rach niemieckich i na powrocie do wilasnych instytucji i konstrukcji
prawnych, co byloby zreszta trudne, jako ze formalnych elementéw
wlasnej kultury prawnej byto niewiele. Zasadnicza zmiana polegala
na zerwaniu zwiazkéw z Niemcami (politycznych i prawnych) i do-
staniu sie w orbite wptywoéw politycznych Stanéw Zjednoczonych.
Pociagneto to za soba takze zmiany w prawie.
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Fakt, ze nowe zwiazki uksztaltowaly sie podczas okupacji Japonii
przez USA, z jednej strony utatwit naklanianie do przyjmowania czy
wrecz narzucanie nowych rozwigzan prawnych, ale z drugiej strony
spowodowal naturalny opér systemu prawnego, uksztalttowanego na
podstawie wiasnych tradycjii poprzedniej recepcji (, niemieckiej”).

Idea przewodzaca polityce amerykanskiej wobec Japonii bylo
wprowadzenie mechanizméw demokratyzujacych system politycz-
ny i prawny. W pierwszym rzedzie dotyczylo to konstytucji, uchwa-
lonej na poczatku okresu okupacji amerykanskiej (3 maja 1946 roku).
Jeszcze dlugo po tym fakcie tocza sie dyskusje, czy i na ile konsty-
tucja ta byla aktem narzuconym®. O fakcie istnienia pewnego ,ru-
chu oporu” $§wiadczy powstawanie, bezposrednio po jej uchwaleniu,
komisji (komitetéw) stawiajacych sobie za zadanie jej zmiane po za-
koniczeniu okresu okupacji. Nie byly one jednak skuteczne. Japonia
przybrata w rezultacie na jej gruncie na trwate forme monarchii par-
lamentarnej. Paristwo wyrzekalo sie wojny jako srodka rozwiazywa-
nia sporéw miedzynarodowych, a nawet posiadania regularnej armii
(art. 9 konstytucji).

Intencja zmian demokratyzujacych siegata gleboko w zastane sto-
sunki spofeczne (rodzina, zaklad pracy, edukacja, zycie kulturalne
i intelektualne) oraz ograniczane (a wlasciwie nawet nieformutowa-
ne) wezedniej prawa i wolnosci obywatelskie. Spoleczne i polityczne
korzysci, ptynace z nowej konstytucji, dostrzezone zostaly na tyle
szybko, ze szeregi zwolennikéw bezposredniego powrotu do rozwia-
zan przedwojennych zaczely topnie¢. Umacniala sie opinia o trwatosci
i nieodwracalnosci zmian w tym akcie wprowadzonych.

Za zmianami konstytucji musiaty przyjéc rewizje obowiazujacych
ustaw’. Bezposredniag konsekwencja zmian konstytucyjnych byla no-
welizacja prawa rodzinnego, znoszaca formalnie system iye, powie-

8 Por.: I. Sato, Kempo heisei-ron no Keifu to Genjo, ,Jusiruto” 1977, No. 638, s. 639
in.; K. Takayanagi, The Conceptual background of the Constitutional Revision Debate
in the Constitution Investigation Commission, ,Law in Japan. An Annual” 1967,
No.1,s.2in.

 Por.: K. Steiner, Postwar Changes in the japanese Civil Code, , Washington Law
Review” 1950, No. 3, s. 286 i n.; Y. Kawashima, Americanization of Japanese Family
Law, ,Law in Japan. An Annual” 1973, No. 16, s. 68 i n.; N. Harada, Gyosei jo no
Yobo sasho to Gimuzuke Sosho, ,,Minshoho Zasshi” 1972, No. 65, s. 877 i n.
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rzajacy niemal nieograniczong wtadze glowie rodziny i poddajacy
kazdego cztonka rodziny kontroli biurokracji pafistwowej. Zrewido-
wano kodeks postepowania karnego, wprowadzajac wiele instytucji
i gwarancji procesu amerykanskiego (nie wprowadzono jednak in-
stytucji tawy przysiegtych, ktéra funkcjonowata przed II wojna).

Niemiecki system sagdowej kontroli administracji przez specjalny
trybunat zastgpiono anglosaska kontrola sgdownictwa powszechne-
go. Wprowadzona kontrola konstytucyjnosci ustaw zostata powie-
rzona na wzor amerykanski Sagdowi Najwyzszemu, potegujac efekt
zalozenia o przechodzeniu od ,panstwa administracyjnego” do
»panstwa sagdowego”.

Stosunkowo duzym zmianom ulegt kodeks handlowy. W okre-
sie 1945-1972 dokonano szesciu jego nowelizacji, przeksztaltcajac go
stopniowo w kierunku liberalnym. Mialo to istotne znaczenie w obli-
czu wzrastajacej roli czynnika ekonomicznego w zyciu spotecznym.

Wazna zmiang bylo wydanie ustawy antymonopolowej w roku
1947, wiazacej sie z likwidacja przedwojennych karteli (zaibatsu)™.
Powotanie Komisji Uczciwego Handlu, ostrzegajacej naruszajacych
zasady konkurengji i inicjujgcej postepowanie przeciwko firmom two-
rzacym nielegalny kartel, a takze wprowadzenie jurysdykcji sadowej
w sprawach antymonopolowych zblizato japoniskie prawo gospodar-
cze do demokratycznych i liberalnych kanonéw zachodnich (w wersji
amerykanskiej). Trudnoéci zwigzane ze skutecznym egzekwowaniem
tej ustawy sa wyraznym dowodem na specjalne traktowanie prawa
przez podmioty gospodarcze i organy administracyjne w Japonii.
Dotyczy to zwlaszcza nieformalnych dzialar administracji w postaci
zalecent administracyjnych (gyoseishido)"'. Obrazuja one znakomicie
funkcjonowanie réznych instytucji japoriskiego prawa w odniesieniu
do dziatari administracji gospodarczej.

Rezultaty recepcji. Kilka uwag koricowych

W wyniku tych zmian japonski system prawny uzyskat strukture
kilkuwarstwowa. Jest to system nakladajacych sie na siebie rozwigzan

1 Por.: Y. Noguchi, Social Impact of Zaibatsu, ,The Japan Intepreter” 1977,
No. 3,s.3591n.

" Por.: L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Nieformalne
dziatania administracji a prawo, Lublin 1996.
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prawnych, ktére réznig sie stosunkiem do zastanego podioza kulturo-
wego.

Na pierwsza warstwe skladajg sie normy i instytucje ksztattujace sie
tradycyjnie w japoniskim systemie spolecznym. Stanowia one nie tylko
podloze prawa, lecz staja si¢ wprost prawem, jako ze tradycyjna czes¢
prawa japoriskiego to wlasnie normy zwyczajowe. Warstwa ta zostaje
uzupelniona przez rozwiazania recypowane z Chin i Korei, ktére szyb-
ko zrastaja sie ze ,rdzeniem zwyczajowym”, miedzy innymi z powodu
tozsamosci kultury dalekowschodnie;j.

Warstwe druga tworza rozwigzania przejete z prawa niemieckiego
oraz w pewnym zakresie z innych europejskich systeméw prawnych,
nalozone na warstwe pierwsza i wladciwie niespodziewanie tatwo, ale
dostatecznie mocno z nig zasymilowane (tak, ze beda p6zZniej traktowane
jako elementy rodzime wobec powojennej recepcji ,amerykarskiej”).

I wreszcie warstwe trzecig stanowig rozwigzania wprowadzone
w czasie okupacji amerykanskiej, zrazu zanegowane, p6zniej zaakcep-
towane i nawet rozwijane, poddajgce sie asymilacji najtrudniej, jako ze
sa one oparte na obcych spoteczeristwu japoriskiemu wartosciach indy-
widualistycznych i liberalnych. Wtasnie w stosunku do tych rozwiazan
praktyka prawnicza, stojaca blizej rodzimych wartosci kulturowych, od-
grywa role korygujaca w stopniu najwyzszym.

W efekcie widoczny jest konglomerat instytucji prawnych pocho-
dzacych z trzech réznych Zrédel historycznych, natozony na tradycyjne
wartosci i praktyki, interpretowany czeéciowo na podstawie niemieckich
kategorii teoretycznych, uzupelnianych jednak argumentacjami wywo-
dzacymi sie ze ,szkoly anglosaskiej” (amerykanskiej). Ma to niebaga-
telny wplyw na praktyke prawniczg, zaréwno w ramach sadowego, jak
i administracyjnego stosowania prawa.

Japoniska kultura prawna stanowi do dzi$ element kultury prawnej
(rodziny prawa) Dalekiego Wschodu. Zauwazona wczesniej tatwos¢,
z jaka w Japonii przyswajano sobie elementy obcych wzoréw kulturo-
wych, nawet tych, ktére wydawaly sie by¢ wyraznie oddalone od gléw-
nych cech obserwowanych w rzeczywistosci japonskiej (swoiste ,na-
stawienie na recypowanie”'?), zmusza jednak do oddzielenia substratu
wlasnego od substratu zapozyczonego w tej kulturze. Tak sie dzieje

12 Por.: Idem, Japonia. Kontynuacje i negacje, Lublin 1994, s. 19-21, 110, 133-149.
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wprawdzie w kazdej kulturze zwigzanej z procesem wymiany o zakre-
sie zar6wno $wiatowym, jak i nawet lokalnym, niemniej w przypadku
obserwowania procesu zapozyczania elementéw obcych przez kulture
japoriska musi zostaé¢ zauwazona réznica co do zakresu recepcji oraz od-
noénie sposobu przyjmowania elementéw zapozyczonych.

Jest to bez watpienia czynnik modyfikujacy podstawowe zalozenie
o przynaleznoéci japonskiej kultury prawnej do kultury dalekowschod-
niej. Jednakze obserwacja proceséw przejmowania rozwigzan prawnych
jednocze$nie modyfikuje ogdlna teorie recepcji prawa, ktéra nigdzie in-
dziej nie nalozyta si¢ na tak wyrazna postawe szanowania wlasnej kul-
tury prawnej mimo ,,importu” obcych rozwigzan normatywnych.

Mozna pokusi¢ si¢ o swoistg interpretacje zjawiska japonskich re-
cepcji prawa, odwolujac sie do zasadniczych kategorii kulturowych,
rozrézniajacych w Japonii sfere fatemae (zewnetrzny punkt widzenia)
i honne (rzeczywisty stan rzeczy) oraz omote (zewnetrzna cze$¢ dioni)
i ura (czes¢ wewnetrzng dloni, ktéra mozna zamkng¢)™. Niezaleznie od
uproszczen, jakie w zwigzku z tak ogélnym sadem musza powstaé, nie
mozna nie zada¢ pytania, czy skutecznos¢ japoriskich recepcji prawa,
niewywolujacych przeciez zadnych powazniejszych zaburzen w jego
funkcjonowaniu, a pozwalajacych zachowa¢ wiele istotnych jego tresci,
wynikajacych z autonomicznych, uksztattowanych zwyczajowo regul,
nie oznacza, ze recepcja prawa to wilasnie element sfery fatemae i omote,
a prawo (rozumiane jako system regul dzialajacych, swoiste law in the
action) to sfera honne czy ura, ktéra umozliwia ,zamkniecie dtoni”, aby
to, co naprawde dla spoteczefistwa cenne, mogto by¢ niezaleznie od re-
cypowania litery prawa zachowane.

1 Na temat zasadniczych wlasciwosci kulturowych spoteczenistwa japonskie-
go, zwigzanych z jego grupowoscig, wertykalizmem i konsensualnym charakte-
rem por.: Chie Nakane, Tatashakai no Ningenkankei — Tanitsushakai no Riron, Tokyo
1967 - klasycznag prace pierwszej kobiety, ktéra zostata profesorem Uniwersyte-
tu Tokijskiego.



Mateusz Stepien

Z AWODY PRAWNICZE W JAPONII.
Z.ARYS PROBLEMATYKI

Podobnie jak w przypadku zarzadzania przedsiebiorstwami japon-
skimi, réwniez w odniesieniu do dzialania tamtejszego prawa i instytucji
prawnych uwidaczniajg sie¢ wplywy zmiennych kulturowych, ale takze
problemy zwigzane z wyjasnieniami odwolujacymi sie do determinant
kulturowych. Jednym z aspektéw szeroko rozumianego procesu dzia-
tania prawa jest funkcjonowanie zawodéw prawniczych i powigzanych
z nimi instytugji ksztalcacych przysztych prawnikéw (edukacja prawni-
cza). Odnosnie japonskiej kultury prawnej to zagadnienie bylo szeroko
dyskutowane w literaturze. Zaproponowano kilka koncepcji ttumacza-
cych przyczyny malej liczby prawnikéw w Japonii, trudnosci w rozwoju
- uzywajac frazy Lawrence’a Friedmana - ,wewnetrznej kultury praw-
nej”, czyli autonomicznej, wyodrebnionej grupy specjalistow prawnych.
Mamy zatem kilka odpowiedzi na pytanie o przyczyny malej liczby
prawnikéw w Japonii w poréwnaniu do krajéw Zachodu®.

Poczatkowo dominowalo wyjasnienie kulturowe, prezentowane cho-
ciazby przez Takeyoshi’ego Kawashime. Postugujac sie pojeciem $wia-
domosci prawnej, wskazywal on cechy narodowej kultury japonskiej
wplywajace na niecheé¢ do rozwigzywania sporéw w sadach i w zwiaz-
ku z tym niski spoteczny ,popyt” na prawnikéw (sedziéw, prokurato-

1 W 2007 roku byto w Japonii okoto 2,5 tys. sedziéw, 1,6 tys. prokuratoréw
i 25 tys. adwokatéw. Daje to okoto 29 tys. prawnikéw. Wynika z tego, ze je-
den prawnik przypada w Japonii na 4,4 tys. mieszkaricow; dane za: A. Masaki,
L. Nottage, Japanese Law. An Overview, ,Japanese Law Resources” 2008, No. 1.
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réw i adwokatéw)?. Pojawito sie takze wyjasnienie odwolujace sie do
determinant instytucjonalnych. Chociazby John O. Haley, kwestionujac
zasadno$¢ odwolywania sie do ,gleboko zakorzenionych kulturowych
preferencji”, uwaza, ze stabo$¢ w rozwoju wewnetrznej kultury prawnej
wynika raczej ze §wiadomych dziatani japoriskiej biurokracji centralnej,
pragnacej ograniczac liczbe prawnikéw, by zachowaé wladze®. Co wiecej,
Mark Ramseyer, zakladajac instrumentalng racjonalnos¢ aktoréw spotecz-
nych, uznaje wybér pozasadowych metod rozwigzywania sporéw za de-
cyzje najbardziej racjonalng w tamtejszym otoczeniu instytucjonalnym?®.
Te sposoby wyjasniania s niewystarczajace. Pierwsze czesto jest tautolo-
giczne, drugie wymaga chociazby zaproponowania wytlumaczenia, dla-
czego uksztattowal sie w Japonii taki, a nie inny design instytucjonalny?

Nie jest jednak celem niniejszego artykulu przedstawienie bardziej
adekwatnej, multikauzalnej teorii wyjasniajacej przyczyny japonskich
problemoéw w rozwoju ,wewnetrznej kultury prawnej”. Zamierzam jedy-
nie zaprezentowaé w uporzadkowany sposéb podstawowe cechy i etapy
rozwoju zawodoéw prawniczych w Japonii®. Szczegélnie interesujace sa
reformy podjete na poczatku XXI wieku, dotyczace edukacji prawniczej
i zasad funkcjonowania zawodéw prawniczych.

Reformy Meiji Ishin (1868-1912)

Nie sposéb opisywacé zjawisk pojawiajacych sie w japonskiej sferze
publicznej bez odwolania sie do reform epoki Meiji. Rzecznicy i anima-
torzy zmian podejmowanych wéwczas w Kraju Kwitnacej Wisni odwo-

2 T.Kawashima, Dispute Resolution in Contemporary Japan, [w:] The Legal Order

in Changing Society, red. A. von Mehren, Cambridge 1963.

> The myth of reluctant litigant, ,Journal of Japanese Studies” 1987, No. 4/2,
s. 359.

*  The Puzzling (In)dependence of Courts. A Comparative Approach, ,Journal of
Legal Studies” 1994, No. 23, s. 734.

> W niniejszym artykule pomijam zagadnienie ksztalcenia przysztych
prawnikéw, cho¢ jest ono bezposrednio zwigzane z problematyka zawodow
prawniczych; zob. np.: L. Nottage, Reformist Conservatism and Failures of Imagina-
tion in Japanese Legal Education, , Asian-Pacific Law & Policy Journal” 2001, No.
2/2;]. R. Maxeiner, K. Yamanaka, The new Japanese law Schools. Putting the profes-
sionals into legal education, ,Pacific Rim Law & Policy Journal” 2004, No. 13/2;
L. Nottage, Build Postgraduate Law Schools in Kyoto, and Will They Come - Sooner
and Later? ,, Australian Journal of Asian Law” 2005, No. 7/3.
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tywali si¢ do metaforyki powrotu do przesziosci, do dawnych uznanych
tradycji, w tym autorytetu cesarza. Dla wprowadzanych pod hastem
restauracji reform nawigzywanie do przysztosci miato znaczenie legity-
mizacyjne. Propagowano haslo ,czci¢ cesarza, usuwaé barbarzyricow”
(sonno joi)°. Jednak pomimo takiej ,retrospektywnej” frazeologii epoka
Meiji to czas gwattownych zmian zwréconych w przysztosé, w wielu
przypadkach zwigzanych z radykalnym odejsciem od tradycji, przypo-
minajacych raczej rewolucje o modernizacyjnym, industrializacyjnym
i antyfeudalnym wydzwieku’. Zresztg haslo , czci¢ cesarza, usuwac bar-
barzyncéw” zastgpiono szybko bardziej adekwatnym sloganem ,, wzbo-
gaci¢ panstwo, wzmocni¢ armie” (fukoku kyohei). Pomystodawca i reali-
zatorem polityki modernizacyjnej byla elita biurokratyczna i wojskowa,
dzialajaca w obrebie tworzonych wéwczas instytucji publicznych. Krét-
ko méwiac, ,mézgiem” japoniskiej modernizacji bylo parstwo.

W obliczu przewagi technologicznej i militarnej mocarstw zachod-
nich, w celu wyrwania kraju z feudalnego letargu siegnieto do meto-
dy zapozyczania zagranicznych wzoréw i instytucji. Cho¢ przyczyny
przemian dokonujacych sie w Kraju Kwitnacej Wisni byly zasadniczo
zewnetrzne (ekspansja mocarstw kolonialnych), to nie mozna pomina¢
takze determinant wewnetrznych, w szczegélnosci zmian w strukturze
spolecznej wynikajacych z powstania klasy kupieckiej. Mozna wska-
zaé dwie przyczyny recepcji prawa europejskiego: (1) krétkookresowa
- che¢ renegocjacji niekorzystnych traktatéw podpisanych z parnstwa-
mi Zachodu oraz (2) dlugookresowa (modernizacyjng) - polegajaca na
uznaniu znaczenia prawa jako pozadanego narzedzia kreowania inten-
cjonalnych zmian spotecznych i transformacji spoleczenstwa w kierun-
ku ,spoleczeristwa otwartego”. Recepcja , krétkookresowa” wywotata
zmiany tylko fasadowe i pastiszowe, podczas gdy ,dlugookresowa”
generuje zlozony, rozciggniety w czasie proces kulturowy, zwigzany
z uznaniem i uzgodnieniem z wlasnymi tradycjami fundamentalnych
wartoéci zachodniej kultury prawnej (réwnos¢, prawa czlowieka, pew-

¢ Hasto to miato Zrédto w wezwaniu Takenouchiego Shikibu (1712-1768) do
absolutnej lojalnosci w stosunku do cesarza (sonno ron), co byto zwigzane z za-
kwestionowaniem autorytetu szogunatu Tokugawoéw.

7 Zob.:P. Valrey, Japanese culture, Honolulu 2000, s. 235 in.; I. Kamiriski, Stusz-
nos¢ a prawo, Warszawa 2001, s. 180 i n.; L. Leszczyriski, Gyosheishido w japoriskiej
kulturze prawnej, Lublin 1996, s. 33 i n.
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nos¢ prawa, ochrona przed arbitralnoécig wiadzy, separacja wiadz, wol-
ne zawody prawnicze, hegemonia bezosobowego porzadku).

Wraz z recepcja prawa panstw europejskich pojawila sie koniecznos¢
ustanowienia zawoddéw prawniczych. Dlatego tez ich wyodrebnienie
miato miejsce dopiero w poczatkowym okresie epoki Meiji. Wczeéniej
»generalnie nie bylto zorganizowanego systemu edukacji prawniczej ani
systemu ksztalcenia, egzaminowania i zarzadzania profesja (prawni-
cza)”8. Recepcja prawa zachodniego niejako wymusila ustanowienie za-
wodow prawniczych, gdyz przeniesione instytucje prawne pozostawaly
w funkcjonalnym zwigzku z innymi cechami zachodniej kultury praw-
nej. Jedna z nich jest wyodrebnienie i relatywna autonomia zawodéw
prawniczych’. Po prostu, aby recypowane prawo stalo sie rzeczywistym
narzedziem ksztattowania porzadku spotecznego, niezbedne bylo stwo-
rzenie i uregulowanie kwestii zawodéw prawniczych oraz rozstrzygnie-
cie, zwigzanego z nim bezposrednio, zagadnienia zasad (uniwersytec-
kiego) ksztalcenia przysztych prawnikow.

Sedziowie i prokuratorzy

Przed reformami epoki Meiji nie bylo w Japonii sadéw i prokuratur
stanowiacych wyodrebnione i uregulowane w szczegélny sposéb urzedy
publiczne. Prokuratura, pod wplywem inspiracji prawem francuskim, zo-
stata ustanowiona w 1872 roku przez ministra sprawiedliwosci Shinpeia
Eto na podstawie Regulacji dotyczacej Ministerstwa Sprawiedliwosci (Shi-
hasho shokusei shotei). Prokuratora stanowila czes¢ Ministerstwa, a sami
prokuratorzy (kenij) zostali zorganizowani hierarchicznie w szes$¢ pozy-
ji'’. Szereg zmian zostalo wprowadzonych Prawem o konstytucji sadéw
(Saibansho koseiho) z 1890 roku, ktére réwniez okreslato miejsce w struk-
turze instytucji panstwowych oraz role i kompetencje prokuratoréw
publicznych. Cho¢ urzedy prokuratorskie zostaly utworzone w kazdym
sadzie, to jednak prokuratorzy mieli dzialaé niezaleznie od sagd6éw, wno-
szac w sprawach karnych zarzuty, dbajac o egzekucje wyrokéw oraz
wykonujgc okreslone czynnosci w sprawach cywilnych. Prokuratora nie

8

W. Rohl, Legal education and legal profession, [w:] History of Law in Japan Since
1868, red. W. Rohl, Boston 2005, s. 772.

® H.J. Berman, Prawo i rewolucja. Ksztattowanie sie zachodniej tradycji prawnej,
Warszawa 1995, s. 23.

10 W. Ro6hl, op. cit., s. 789.
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byla zbyt liczna. W 1880 roku bylo 491 prokuratoréw, a przed samym
wybuchem II wojny $wiatowej - 686'. Funkcjonowanie urzedéw i za-
sady zwigzane z wykonywaniem zawodu prokuratora obecnie reguluje
ustawa z 1947 roku.

Podobnie jak w innych systemach feudalnych, takze w Japonii przed
epoka Meiji funkcjonowato sagdownictwo, ale jedynie jako jedna z funk-
¢ji wladzy administracyjnej'®. Nie bylo instytucjonalnego, a czesto takze
personalnego odseparowania sadzenia do innych aktywnosci wiadzy.
Przed reformami ministra Eto nie wystepowala wydzielona gataz wia-
dzy publicznej zajmujaca sie sprawami sadowymi. Tworzac scentrali-
zowany urzad prokuratury, zarazem ujednolicono w skali catego kraju
system sadéw. Dokonano tego na podstawie Prawa o organizacji urze-
déw sadowych z 1872 roku (Shiho shokumu teisei). Nie wprowadzono
jednak zadnych uregulowan dotyczacych zasad wykonywania zawodu
sedziego i warunkéw niezbednych, by zosta¢ sedzig. Dopiero w zwiaz-
ku z przeniesieniem edukacji sedziéw z Ministerstwa Sprawiedliwosci
do Ministerstwa Edukacji w 1884 roku po raz pierwszy ogloszono Re-
guly mianowania sedziéw (Hanij toyo kisoku). Od 1884 roku, poza nie-
licznymi wyjatkami, osoby pragnace by¢ sedziami musiaty zda¢ ustny
i pisemny egzamin, ktéry po raz pierwszy odbyt sie juz 1 sierpnia 1884
roku i obejmowal prawo karne, procedure karng, angielskie i francuskie
prawo wiasnosci i prawo kontraktowe'.

Wprowadzone unormowania okazaly sie jednak efemeryczne. Juz
w 1886 roku system sadéw zostal uporzadkowany na podstawie Aktu
o organizacji sadow (Saibansho koseiho), ktéry wszedl w zycie cztery lata
pozniej. Przyjmujac za cel profesjonalizacje, ustanowiono ujednolicony,
publiczny egzamin na sedziéw i prokuratoréw. Przy czym zrezygnowa-
no, w obliczu niewystarczajacej ilosci kadry, z obowigzku zdawania tego
egzaminu dla sedziéw i prokuratoréw juz pracujacych w zawodzie. Te

1 Ibidem, s. 793.

12 H. Ooms, The Tokugawa Juridical Field and the Power of Law, [w:] Tokugawa
Village Practise, Berkeley-Los Angeles-Oxford 1996, s. 314, 326 i n.

13 W.R&hl, op. cit., s. 774; taka materia egzaminacyjna $wietnie pokazuje pozy-
tywne nastawienie Ministerstwa Sprawiedliwosci w pierwszym okresie reform
do prawa francuskiego; juz recypowano prawo karne materialne i proceduralne
francuskie, a zastanawiano sie nad Zrédlem recepcji prawa cywilnego; rozwaza-
no wariant francuski lub angielski.
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zmiany zostaly potwierdzone na mocy wspomnianego juz Prawa o kon-
stytucji sadéw. W przeciggu dwdch i pét dekady stworzono zalgzki wy-
specjalizowanych i autonomicznych zawodéw sedziego i prokuratora.
Od 1872 roku sedziowie i prokuratorzy zostali urzednikami prawnymi,
odrebnymi od innych funkcjonariuszy panstwa. Od 1890 roku zaczat
funkcjonowa¢ system egzaminéw , wstepnych” poprzedzajacych trzy-
letnie szkolenia.

Adwokaci

Do czasu reform Meiji nie wystepowali w Japonii profesjonalni do-
radcy prawni i przedstawiciele sadowi. W epoce Tokugawa (1603-1867)
pomocnicy i asystenci byli dopuszczalni tylko wéwczas, gdy strona za-
chorowata lub nie mogta sie pojawi¢ na rozprawie z innych powodoéw.
Te osoby nie mogly jednak reprezentowacé strony w sensie podejmowa-
nia w jej imieniu czynnosci procesowych. Ich uczestnictwo ograniczato
sie tylko do wyjaénienia przyczyn absencji strony. W 1869 roku wprowa-
dzono zarzadzenie rzadu dotyczace kwestii zwigzanych z orzekaniem
w sporach oséb zamieszkujacych w réznych prefekturach oraz regulu-
jace niektére materie procedury cywilnej. Odnosnie przedstawicielstwa
zachowano tradycyjny system, zaznaczajac jednak, ze bliski lub , kazda
inna osoba” moze reprezentowac strone w procesie cywilnym podczas
jej choroby, starosci etc. Jak pisze Wilhelm Rohl, , klauzula «kazda inna
osoba» byla pierwszym krokiem w kierunku wykrystalizowania sie re-
prezentacji prawnej jako (odrebnej) profesji”'*. Na podstawie Zarzadze-
nia o organizacji urzedéw sadowych (Shiho shokumu teisei) z 1872 roku
w kazdym dystrykcie kraju wprowadzono urzednikéw prawnych: ,no-
tariuszy” (shoshonin), pisarzy (daishonin) oraz adwokatoéw (daigennin),
ktérzy mieli kompetencje do reprezentowania strony niemogacej stawic¢
sie¢ w sadzie, przedstawiania faktéw i zaprzeczania btednym stwier-
dzeniom. Wladze lokalne mialy dba¢ o powszechna dostepnos¢ takich

14 Ibidem, s. 801; cho¢ nie byto profesjonalnych reprezentantéw przed sadami,
to funkcjonowali oberzysci zatrudniajacy sekretarzy (nazywanych kujishi), ktérzy
byli uprawnieni do pouczania o procedurach i umiejscowieniu urzedéw gosci
przybywajacych do Edo w celach sadowych. Por. K. Rokumoto, The Present State of
Japanese Practicing Attorneys. On the Way to Full Professionalization?, [w:] Lawyers in
Society. An Overview, red. R. Label, Ph.S. C. Lewis, Berkeley-Los Angeles-Oxford
1996, s. 128.
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urzednikéw, oplacanych wedlug przyjetych stawek przez klientow.
Tym sposobem stworzono mozliwos¢ reprezentacji stron przed sadami.

Nowego i relatywnie caloSciowego uregulowania statusu zawodu
adwokata dokonano w 1876 roku, wydajac regulacje dotyczaca adwo-
katéw (Daigennin kisoku). Aby zosta¢ adwokatem, osoba musiata zto-
zy¢ proébe do wiladz lokalnych z okreéleniem sadu, w ktérym pragnie
prowadzi¢ praktyke, oraz wniosek o przeprowadzenie egzaminu przez
wladze lokalne. Jezeli takowy zdata, wladze wnioskowaly do ministra
sprawiedliwosci o wydanie certyfikatu-akredytacji i wpisanie do pu-
blicznego rejestru, co uprawniato do reprezentowania strony w okreslo-
nym sadzie. W 1876 roku przeprowadzono pierwsze egzaminy, ktore
pozytywnie przeszio 34 juz wczesniej praktykujacych prawnikow.

W 1880 roku wprowadzono Nowele Regulacji dotyczacej adwoka-
tow (Kaisei daigennin kisoku). Dostrzegajac niedociggniecia dotychcza-
sowych uregulowan - wynikajace z: (1) ré6znych pozioméw trudnosci
egzaminéw przeprowadzanych w terenie oraz (2) braku kontroli nad
adwokatami - ustanowiono krajowy zuniformizowany i ujednolicony
dla catego kraju test dla kandydatéw do tego zawodu. Pytania przygo-
towywato Ministerstwo Sprawiedliwosci, a ich kolportazem zajmowali
sie prokuratorzy. Uzyskany w przypadku pozytywnego wyniku testu
certyfikat uprawniat do reprezentowania stron i udzielania porad praw-
nych na terenie calego kraju. Wprowadzono takze obowiazek zrzeszania
sie adwokatow w tworzone przy sadach ciala korporacyjne. Ich zada-
niem miata by¢ kontrola przestrzegania zasad wykonywania zawodu.
Zwierzchni nadzoér nad adwokatami mieli prokuratorzy.

Kolejng zmiang bylo wydanie Prawa o adwokatach w 1893 roku oraz
Regulacji o egzaminach adwokackich (Bengoshi shiken kisoku). Celem tych
regulacji byta profesjonalizacja adwokatury, a takze ochrona adwoka-
tow przed naciskami. Egzamin adwokacki miat by¢ przeprowadzany co
roku przez komisje, w ktérej sktad wchodzil: minister sprawiedliwosci,
sedziowie, prokuratorzy oraz urzednicy Ministerstwa Sprawiedliwosci.
Czes¢ pisemna odbywata sie w sadach, natomiast ustna w Minister-
stwie. Przedmiotem egzaminéw bylo prawo cywilne, handlowe, oraz
procedury karna i cywilna. Nie wymagano od przysztych adwokatéw
zadnego szkolenia. Wprowadzono termin bengoshi, zastepujac dotych-
czasowy daigennin, ktoéry mial znaczenie pejoratywne. Nadzér nad ad-
wokatami przyznano sadom. Przez ponad trzydziesci lat droga karie-
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ry adwokatéw przebiegata inaczej niz droga sedziéw i prokuratoréow.
Adwokaci byli traktowani gorzej od urzednikéw publicznych: sedziéw
i prokuratoréw. Ta odrebnos¢ spowodowata rozwiniecie przez adwoka-
tow charakterystycznego etosu, podkreslajacego ich polityczna role jako
obroricéw obywateli przed naduzyciami panistwa. Adwokaci ,nazywa-
li siebie samych «galezia opozycyjna» posréd zawodéw prawniczych,
w przeciwienistwie do sedziéw i prokuratorow, ktérzy byli okreslani
jako «galaz rzadowa»"". W 1922 roku uchylono Bengoshi shiken kisoku
i rozciggnieto na adwokatéw rezim dotyczacy egzaminéw w stuzbie
cywilnej. Wprowadzono podobny egzamin jak dla sedziéw i prokura-
toréw, ale odrebna praktyke i szkolenie'. Po wojnie uchwalono w 1949
roku ustawe o adwokatach (Bengoshiho).

System uksztattowany po 1949 roku

Przez ponad pét wieku w Japonii obowigzywal system oparty na
dwoéch aktach prawnych: Prawie o organizacji sadow (Saibanshoho)
21947 roku oraz wydanym dwa lata pézniej Prawie o egzaminach praw-
niczych (Shihoshiken). Ujednoliconym i scentralizowanym systemem ob-
jeto sedziéw, prokuratoréw i adwokatéw - traktowanych jako profesje
prawnicze (hoso). Niewatpliwie juz skoncentrowanie i upodobnienie
drég zawodowego rozwoju prawnikéw mialo wpltywaé na poczucie
jednosci wéréd reprezentantéw tych trzech profesji prawniczych i wy-
ksztalcenie sie wspdlnej tozsamosci'.

Tradycyjny mechanizm polega na dwdéch egzaminach, pomiedzy
ktérymi odbywa sie szkolenie (shihoshushusei). Aby zdawaé pierwszy
egzamin, otwierajacy droge do palestry, formalnie nie trzeba ukonczy¢
studiéw prawniczych, cho¢ oczywiscie, poniewaz jest on bardzo trudny,
lepsze wyniki uzyskuja adepci tego kierunku. Ten ,wstepny” egzamin
sklada sie z dwoéch blokéw. Podczas pierwszego sprawdza sie wiedze
og6lna i znajomosci jezyka obcego. Drugi blok dotyczy juz zagadnieri

5 K. Rokumoto, op. cit., s. 129, 130.

16 Zob.: W. Rohl, op. cit., s. 780.

7" Cho¢ trzeba podkresli¢ odrebnos$é adwokatéw, ktérzy czesciej dystansuja sie
od zwiazkéw z wladza publiczng i akcentuja swoja role rzecznikéw praw czto-
wieka i obroficow obywateli przed panstwem. Adwokaci mieli posiada¢ zaiya,
czyli ,niezagniezdzanie sie w urzedach, ale pozostawanie wéréd ludzi”; wspo-
minam o tym przy okazji omawiania historii wylaniania sie zawodu adwokata.
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prawniczych i przeprowadza go komitet skladajacy sie z: urzednika
Ministerstwa Sprawiedliwoéci, Sekretarza Generalnego Sadu Najwyz-
szego oraz adwokatow rekomendowanych przez Federacje Korporacji
Prawniczych (Nichibenren). Ten egzamin skltada si¢ z trzech czesci. Naj-
pierw chetni pisza test sprawdzajacy wiedze z prawa konstytucyjne-
go, cywilnego i karnego. Aby go zaliczy¢, trzeba uzyska¢ minimum 46
pozytywnych odpowiedzi na 60 pytarr. Nastepnie nalezy napisa¢ dwa
eseje dotyczace okreslonych dziedzin prawa. Ostatnia czes¢ to egzamin
ustny, podczas ktérego jest sprawdzana wiedza z trzech dziedzin: pra-
wa konstytucyjnego, polaczen materialnego i proceduralnego prawa cy-
wilnego i zwigzkéw pomiedzy materialnym i proceduralnym prawem
karnym. Jest to niezwykle meczacy, rozciggniety w czasie i trudny eg-
zamin®®. Odsetek 0sob, ktére zdaly egzamin i zostaty przyjete do IKiBP,
waha sie w zaleznosci od roku od 2,33 do 3,42%.

Nieliczni szczesliwi rozpoczynaja szkolenie w Instytucie Ksztalcenia
i Badan Prawa (Shiho Kenshujo; dalej jako IKiBP) funkcjonujacym przy
Sadzie Najwyzszym. Do 1998 roku wymagane byly dwa lata nauki
w IKiBP, od 1999 do 2005 - péttora, a od 2006 - tylko jeden rok i cztery
miesigce. IKiBP ksztalci w przedmiocie dogmatyki prawa poprzez wy-
kiady, éwiczenia praktyczne i symulacje. Szkolenie obejmuje takze prak-
tyke w sadach, prokuraturach i firmach prawniczych®. Uczestnicy zaje¢
sa zaklasyfikowani jako cztonkowie stuzby cywilnej, co powoduje, ze
w czasie trwania szkolenia jest im wyplacanie miesieczne wynagrodze-
nie w wysokosci 208 300 jenéw. Po zdaniu koriczacego egzaminu, ktéry
jest juz raczej formalnoscig, pozostaje im wybdr zawodu prawniczego.
Dla wykonywania zawodu adwokata konieczne jest zarejestrowanie sie
w strukturach samorzadu adwokackiego. Ten system bedzie funkcjono-
wac do 2011 roku.

® Oto liczba kandydatéw do IKiBP w réznych latach: 1978: 30 tys., 1993:
28,5 tys., 2000: 33 tys., 2002: 42 459, 2003: 50 tys.; 2004: 41 tys.; 2005: 46 tys. Oto
liczba 0s6b, ktére zdaty egzamin wstepny: 1993: 700, 2000: 1 tys., 2002: 1183, 2003:
1173, 2004: 1483, 2005: 1464, 2006: 1851; za: E. Osaka, Debate over the concept of the
competent lawyer in Japan ,,What skills and attitudes does Japanese society expect from
lawyers”? , International Journal of the Sociology of Law” 2007, No. 35, s. 4; A. Ma-
saki, L. Nottage, op. cit.; S. Miyazawa, The Politics of Judicial Reform in Japan. The Rule
of Law at Last? , Asia Pacific Law and Policy Journal” 2001, No. 1/2, s. 91.

19 E. Osaka, op. cit., s. 2.
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Inne zawody prawnicze

Najczesciej zestawienia liczby prawnikéw praktykujacych w Japonii
nie uwzgledniajg zawodow innych niz sedzia, prokurator i adwokat.
Tymczasem w Kraju Kwitnacej Wisni pracuje okoto 19 tys. pisarzy sado-
wych (shiho shoshi), przygotowujacych dokumenty prawne dla prywat-
nych klientéw na uzytek postepowan sadowych i prokuratorskich®. Od
2003 roku pisarze sagdowi majg kompetencje do reprezentowania stron
w sadach pierwszej instancji. Ponadto praktykuje okoto 39,5 tys. pisarzy
administracyjnych (gyosei shoshi), przygotowujacych projekty dokumen-
tow prawnych, ktére maja by¢ ztozone w organach przynalezacych do
galezi wykonawczej. Jest okolo 70,5 tys. doradcéow podatkowych (zeiri-
shi), ktoérzy obliczaja podatki i wypelniaja dokumenty wymagane przez
urzedy fiskalne. Od 2002 roku moga takze asystowa¢ swym klientom
w sporach sadowych dotyczacych podatkéw, pod warunkiem, ze ich
klienci sa reprezentowani przez adwokatéw. Nastepny zawéd prawni-
czy to ,zarejestrowani zagraniczni adwokaci” (gaikokuho jimu bengoshi).
Z malymi wyjatkami mozliwos¢ prowadzenia praktyki adwokackiej
byla wylaczona dla zagranicznych prawnikéw az do 1986 roku, kiedy
to znowelizowano wczeéniejsza regulacje okreélajacy ich status. W ich
przypadku organem rejestracyjnym jest minister sprawiedliwosci. Do-
piero jednak, gdy dokonajg wpisu w strukturach samorzadu adwokac-
kiego, uzyskuja mozliwoé¢ prowadzenia praktyki prawniczej dotycza-
cej prawa kraju, w ktérym pierwotnie uzyskali tytul adwokata, albo
innego kraju wskazanego przez ministra. Moga reprezentowac klientéw
w miedzynarodowych posiedzeniach arbitrazowych. Nie moga jednak
by¢ samodzielnymi przedstawicielami stron w sadach i przed urzedami
japonskimi.

Kolejnym zawodem prawniczym jest notariusz (koshonin). Urzad no-
tariatu zostal ustanowiony w 1886 roku na bazie wzoréw francuskich.
Zrewidowano go w 1909 roku na podstawie Prawa o notariacie. Tym
razem wzieto pod uwage takze tradycje i kulture Japonii oraz naczelne
zasady obowigzujgce w systemie niemieckim. Juz od czasu pierwszego
unormowania z 1886 roku notariusze pozostajg urzednikami publiczny-
mi, mianowanymi przez ministra sprawiedliwosci, pracujacymi w ob-
rebie ministerialnego Biura Spraw Prawnych. Notariusze nie s3 jednak

2 A. Masaki, L. Nottage, op. cit.
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pracownikami stuzby cywilnej w $cistym tego stowa znaczeniu (nie pod-
legaja Ustawie o urzednikach rzagdowych). Stanowia niezaleznych i wy-
odrebnionych urzednikéw, ktérzy jednak nie otrzymuja wynagrodzen
z funduszy rzadowych, ale ich Zrédlem utrzymania sa zestandaryzowa-
ne oplaty od klientéw. Zgodnie z Prawem o notariacie minister sprawie-
dliwoéci moze powotaé na stanowisko notariusza: (1) osobe, ktéra posia-
da kwalifikacje wymagana do bycia sedzia, prokuratorem, adwokatem;
(2) osobe, ktéra zostala uznana przez specjalng, notarialng komisje za
posiadajaca znaczaca wiedze i dodwiadczenie rownowazne z tym posia-
danym przez sedziego, prokuratora lub adwokata - w praktyce sa to pra-
cownicy stuzby cywilnej pracujacy w réznych ministerstwach; (3) osobe
narodowosci japonskiej, ktéra skoriczyla przygotowawcze szkolenie
w ciggu ostatnich 6 miesiecy i zdala wymagany egzamin. Z pierwszej
i drugiej kategorii rekrutuje sie 78% praktykujacych obecnie notariuszy,
ktorych liczba wynosi 550. Do ich kompetencji nalezy: uwierzytelnianie
prywatnych dokumentéw, udzial przy czynnosciach wymagajacych for-
my notarialnej, sporzagdzanie uméw notarialnych. Notariusze maja takze
kompetencje w prawie handlowym (potwierdzajg $wiadectwa rejestracji
spotek), a od 2000 roku moga elektroniczne potwierdzac elektroniczne
prywatne dokumenty.

Nastepny zawdd prawniczy to quasi-prawnicy zajmujacy sie wy-
tacznie domeng prawa wtlasnosci intelektualnej (benrishi)*. Ich status
okresla ustawa z 1921 roku (Benrishiho). Wiekszoé¢ spraw znajdujacych
sie w ich gestii dotyczy prawa patentowego, praw autorskich, ale takze
prawa ochrony konkurencji. Od 2003 roku sa uprawnieni do reprezen-
tacji klientéow w postepowaniach administracyjnych i pozasadowych
uzgodnieniach dotyczacych wlasnosci intelektualnej. Nie muszg mie¢
technicznego wyksztalcenia i sa sprawdzani na panstwowym egzami-
nie (benrishi-shiken), otwierajagcym im praktykowanie tego zawodu tyl-
ko w wyszczegélnionych kwestiach prawnych. Wejscie do zawodu jest
ograniczone poprzez malg ilos¢ os6b pozytywnie zaliczajacych ten egza-
min (ok. 10%). Obecnie okoto 7,7 tys. 0sob pracuje jako benrishi*2.

2 Zob.: L. Rousso, Comment: Japan’s New Patent Attorney Law Breaches Barrier
Between The ,Legal” and ,,Quasi-Legal” Professions: Integrity of Japanese Patent Prac-
tice At Risk?, ,Pacific Rim Law & Policy Journal” 2001, No. 10.

2 A. Masaki, L. Nottage, op. cit.
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Reformy w XXI wieku

Juz w latach sze$édziesiatych XX wieku powotano komisje do catoscio-
wej reformy systemu zawodéw prawniczych w Japonii. Podobne, cho¢
fragmentaryczne proby podejmowano takze w latach osiemdziesigtych
i dziewieédziesigtych®. Dopiero jednak zakrojone na szeroka skale pra-
ce z potowy XX i XXI wieku doprowadzity do znaczacych zmian. Rada
ds. Reformy Sadowej (Shihé Seido Kaikaku Shingikai, dalej jako RRS) zo-
stala powotana z inicjatywy premiera Keizo Obuchiego w drodze aktu
parlamentu w 1999 roku. Inaczej niz dotychczasowe komitety ten zostat
utworzony przy gabinecie, a nie przy Ministerstwie Sprawiedliwosci,
poniewaz chciano uniknaé konfliktu intereséw. Rada miata okresli¢ ge-
neralny kierunek oczekiwanych reform sadownictwa. Ustawodawca
sprecyzowal takze ogodlne cele: zwiekszenie dostepnosci systemu sa-
dowego, umozliwienie publicznej partycypacji w dziataniach wymiaru
sprawiedliwo$ci oraz rozszerzenie i wzmocnienie zawodéw prawni-
czych. Wobec tak kluczowych zagadnien niezwykle wazna kwestig byt
wybér trzynastu cztonkéw RRS*. Dla informowania o stanie dziatania
Rady oraz w celu upowszechnienia argumentéw podnoszonych w de-
bacie rozpoczeto wydawanie miesiecznika ,Studia nad Reforma Sadow-
nictwa w Japonii” (,Gekkan shiho kaikaku”).

RRS przedstawil raport 12 czerwca 2001 roku®. Oto rekomendacje
RRS w interesujacych nas kwestiach: (1) utworzenie profesjonalnych
szkot prawniczych (hoka daigakuin) w 2004 roku, z normalnym trzyletnim
programem lub dwuletnim dla 0s6b posiadajacych juz wiedze o prawie;
szkoly majg by¢ akredytowane przez niezalezny podmiot, a ich ukon-
czenie ma stanowi¢ warunek przystapienia do egzaminu wstepnego
przed IKiBP; wiekszy nacisk ma by¢ polozony na praktyke; (2) wpro-
wadzenie nowego egzaminu centralnego przy IKiBP oraz wzrost liczby
przyjetych os6b do 3 tys. w roku 2010; (3) zwigkszenie catkowitej liczeb-

2 S.Miyazawa, op. cit., s. 103; E. Osaka, op. cit., s. 5in.

# W sklad RRS weszli: trzej profesorowie prawa, trzej reprezentanci zawo-
déw prawniczych, prezydent Federacji Prywatnych Uniwersytetéw, dwoch
ludzi $wiata biznesu (reprezentant Keidanren i Tokijskiej Izby Handlowej), pro-
fesorka rachunkowosci, znana pisarka (Ayako Sono) i reprezentanci organizacji
pracy (Rengod) i konsumenckich; zob. S. Miyazawa, op. cit., s. 107.

% Raport znajduje sie na stronie: http:/ /www.kantei.go.jp/foreign/judiciary
/2001/0612report.html; zob. S. Miyazawa, op. cit., s. 120.
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noéci zawoddéw prawniczych (sedziéw, prokuratoréw, prawnikéw) do
50 tys. w 2018 roku - co ma stanowi¢ element tworzenia ,spoleczeristwa
rzadzonego przez prawo”; (4) uchylenie restryktywnych regulacji do-
tyczacych adwokatéw i umozliwienie pisarzom sadowym (shiho shoshi)
reprezentowania stron w sadach pierwszej instancji; (5) wprowadzenie
wymogu, by kazdy sedzia-asystent mial praktyke poza sadem; (6) mia-
nowanie wiekszej liczby sedziéw spoéréd adwokatéw; (7) wprowadze-
nie mechanizméw wewnetrznych ocen pracy sedziego oraz bardziej
transparentnych procedur zwigzanych z awansami.

Postulowane przez RRS zmiany zostaly wprowadzone w zycie
w 2002 roku. Zsynchronizowano ksztalcenie uniwersyteckie z wyma-
ganiami egzaminu , wstepnego” do IKiBP oraz programem szkolenia
realizowanego przez Instytut. Polagczono zatem w jeden koherentny sys-
tem edukacje prawnicza, egzamin ,wstepny” do IKiBP oraz szkolenie.
Uregulowano gtéwne zawody prawnicze, patrzac nan jako na proces
spoleczny. Z uwagi na wymoég podwyzszania jakosci pracy przysztych
prawnikéw wprowadzono system akredytacji szkét przez dwie nieza-
lezne agencje. Co wiecej, aby przystapi¢ do egzaminu , wstepnego”, trze-
ba mie¢ ukoniczona szkole prawa albo zda¢ wstepny test dopuszczajacy
do egzaminu. Nowy system egzaminéw zaczal funkcjonowac od 2006
roku, cho¢ do 2011 beda przeprowadzane corocznie, niezaleznie od sie-
bie, stary i nowy egzamin. W 2006 roku na 2091 oséb, ktére przystapily
do nowego egzaminu, zdalo az 1009, czyli 47,21%. Podczas gdy sposrod
30 240 os6b zdajagcych stary egzamin pozytywnie zaliczylo go jedynie
549 0s6b, czyli 1,53%%. Liczba 0s6b przyjmowanych na podstawie sta-
rego egzaminu bedzie rokrocznie malata do 2011 roku, natomiast liczba
przyjetych na podstawie nowego egzaminu bedzie rosla, aby w tymze
roku osiagnac 3 tys.

% E. Osaka, op. cit., s. 13; warto doda¢, ze IKiBP jest w stanie rokrocznie przy-
ja¢ maksymalnie 3 tys. kursantéw, pracujac na dwie zmiany.
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Podsumowanie

Pod wzgledem ilosciowym i jako$ciowym mamy obecnie do czynie-
nia z powaznymi zmianami dotyczacymi zawodéw prawniczych w Ja-
ponii. Interpretujac je, mozna wskaza¢ kilka uwag podsumowujacych

Po pierwsze, wyrazna jest tendencja do centralnego, odgdrnego
okreslania ogdlnego kierunku reform i konkretnych narzedzi ich wpro-
wadzania. Jezeli chodzi chociazby o liczbe prawnikéw, to administra-
cja okresla ja doktadnie, wybiegajac nawet w przyszltos¢. Nie jest brana
w ogole pod uwage mozliwos¢ rynkowego wyznaczenia ,odpowied-
niej” liczby prawnikéw w Japonii.

Po drugie, pomimo tych planistycznych, reglamentacyjnych, centra-
listycznych metod dzialania, reformy dotyczace zawodéw prawniczych
zostaly wypracowane w wyniku bardzo szerokiego dyskursu publicz-
nego. RRS, oprocz otwartych posiedzerr, wydawania miesiecznika, zor-
ganizowala ponad 60 konferencji i spotkani. Co wiecej, zaakceptowane
rozwigzania skrupulatnie i w calej swej rozciggltosci wprowadzono
w zycie bez dodatkowych sporéw politycznych i manipulowania na po-
ziomie prac rzadu czy parlamentu. Zadziwia europejskiego obserwatora
powiazanie silnego, centralnego sterowania reformami z negocjacyjna
forma okreslania ich tresci.

Po trzecie, reformy dotyczace sfery zawoddéw prawniczych zostaty
umieszczone w kontekscie i w powigzaniu z innymi aspektami zlozo-
nego zjawiska spolecznego, jakim jest wymierzanie sprawiedliwosci.
Uznano, ze zmiany w treéci konkretnych uregulowan (raport RRS wska-
zywal wiele wadliwych unormowar) bez przemian w zakresie edukacji
prawniczej i struktury zawodéw prawniczych sa niewystarczajace. Ta-
kie holistyczne, catoéciowe podejicie, dostrzegajace wzajemne powiaza-
nia pomiedzy poszczegélnymi elementami ,ukladanki”, niewatpliwie
wychodzi naprzeciw procesom globalizacyjnym, narastajacej fragmen-
taryzacji i dyferencjacji spolecznej. Taka tez jest rola paristwa na poczat-
ku XXI wieku - skupianie rozproszonych przez procesy globalizacyjne
zasobow spolecznych i koordynowanie, majacych tendencje do autono-
mizagji, sieci spotecznych?.

Po czwarte, na proces umacniania sie zawodéw prawniczych nalezy
spojrzec takze z perspektywy innych zawodéw zwigzanych z funkcjo-

7 Zob.: M. Stepieni, Responsywna administracja publiczna, Torun 2008, s. 173 i n.
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nowaniem instytucji paristwowych. Liczba prawnikéw wzrasta, podczas
gdy zmniejsza sie liczba 0s6b zdajacych egzaminy do sluzby cywilnej.
Coraz wiecej najzdolniejszych i najlepszych miodych ludzi przedkiada
kariere w palestrze, szczegdlnie w adwokaturze, nad niegdys najbardziej
prestizowa prace w administracji publicznej*®. Przemiany ekonomiczne
i polityczne powoduja, ze palestra ,obdazana jest autorytetem niegdys$
dzierzonym przez biurokracje. Gdy Japonia dokonata przesuniecia od
nieformalnego, ex ante modelu zarzadzania biurokratycznego ku bar-
dziej elastycznemu, ex post i opartemu na prawie modelowi rzadzenia
(governance), wladza, prestiz i korzysci przesunely sie od najwyzszych
szczebli stuzby cywilnej do elity prawnikéw”%.

% C.]. Milhaupt, M. D. West, Law’s Dominion and the Market for Legal Elites in
Japan, ,John M. Olin Center for Law & Economics Research Paper”, No. 2002-
006, s. 39.

2 Ibidem, s. 53.



Kamil Zeidler

O RECEPCJI ETYKI JAPONSKIE]
W KULTURZE EUROPEJSKIE]

1. Posréd wytwordéw kultury japoniskiej, w szczegdlnosci mysli etycznej,
mozna wskazaé¢ wiele przyktadéw takich wzorcéw, zalecen i norm,
ktore dla wspolczesnego cztowieka, zyjacego w zupelnie innym miej-
scu na $wiecie, w zupelnie odmiennej kulturze i w zupelnie innym
czasie, moga stanowic zyciowe drogowskazy.

Nalezy jednak uznaé, ze trudno méwic¢ o tradycyjnie rozumia-
nej recepcji pochodzacych z Japonii norm etycznych w Europie, tak
jak to mialo na przyklad miejsce w przypadku recepcji europejskich
norm prawnych w Japonii'. Recepcja norm etycznych jest zawsze

1

Zob.: T. Kinoshita, Legal System and Legal Culture in Japan, , Zeitschrift fiir
Japanisches Recht” 2001, Nr. 11; szerzej na temat japoriskiej kultury prawnej
w literaturze polskiej zob.: . Widacki, Przestepczos¢ i wymiar sprawiedliwosci kar-
nej w Japonii. Zarys problematyki, Lublin 1990; idem, Plamy na wschodzgcym storicu.
Swiat przestepczy we wspdtczesnej Japonii, Krakow 1991; B. Holyst, Japonia. Przestep-
czo$¢ na marginesie cywilizacji, Warszawa 1994; L. Leszczyniski, Japonia. Kontynu-
acje i negacje, Lublin 1994; idem, Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Niefor-
malne dziatania administracji a prawo, Lublin 1996; A. Kos¢, Filozoficzne podstawy
prawa japoriskiego z perspektywy historycznej, Lublin 2001; J. Izydorczyk, Hanzai
znaczy przestepstwo, Warszawa 2008; S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych kul-
turach: europejskiej i japoriskiej, ,Patistwo i Prawo” 1987, z. 6, s. 44in.; L. Leszczyn-
ski, Prawo japoriskie, [w:] Glowne kultury prawne wspotczesnego swiata, red. H. Rot,
Warszawa 1995; L. Leszczyniski, Pragmatyzm w recypowaniu prawa a ciggtosc ja-
poniskiej kultury prawnej, [w:] Ze sztandarem prawa przez swiat, red. R. Tokarczyk,
K. Motyka, Krakéw 2002; K. Zeidler, Kilka uwag na temat japoriskiej kultury praw-
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duzo bardziej subtelna i zarazem przedmiotowo, jak i podmiotowo
ograniczona oraz fragmentaryczna. W niniejszych rozwazaniach
chodzi bardziej o wskazanie z jednej strony tozsamos$ci norm etycz-
nych w dwéch badanych i jakze odmiennych kulturach, przez co
mozna znalez¢é dodatkowe uzasadnienie tych samych norm, obok
uzasadnienia tradycyjnie w Europie przyjmowanego. Z drugiej za$
strony chodzi o wskazanie, w jaki sposéb typowe dla Japonii wzorce
etyczne przenikajg wspoélczesnie do $wiata Zachodu i jakie korzysci
daja. To zaé ma zwigzek z szerokim zainteresowaniem kultura, sztu-
ka, nauka, w koricu filozofiag Dalekiego Wschodu w Europie, gdyz
wzorce etyczne, jako wazny element $§wiata kultury, przenikaja za
posrednictwem réznych no$nikéw tresci kulturowych; nie tylko wy-
powiedzi o charakterze normatywnym, lecz takze za posrednictwem
innego typu wzoréw, symboli, obrazéw, idei>. W tym sensie bedzie-
my szukaé tozsamosci tresci normatywnych w zakresie etyki obu
kultur, a takze poszukiwaé wzoréw japoriskich godnych nasladowa-
nia, zaréwno ze wzgledu na juz istniejace i przyjete w naszej kulturze
wartosci, jak i ze wzgledéw czysto pragmatycznych.

Celem niniejszych rozwazan nie jest wiec szczegétowa refleksja,
a tym bardziej systematyzowanie etyki japonskiej. Chodzi tu raczej
o wskazanie pewnych wzorcéw, wyrazonych w waznych dzietach
mys$li japoniskiej, w szczeg6lnosci buddyjskiej i samurajskiej, ktore
maja charakter wzorcow etycznych, a swe uzasadnienie znajduja we
wspotczesnym Swiecie zaréwno ze wzgledéw moralnych, jak i prak-
seologicznych.

Do pierwszej grupy wzorcéw postepowania beda nalezaly te wy-
razane przez przedstawicieli poszczegélnych doktryn religijnych,
w szczegoblnosci zaé buddyzmu zen, ktéry cho¢ zrodzit sie w Chi-
nach (buddyzm chan), to szczegélnie rozwinat sie wlasnie w Japonii.
Eugen Herrigel, powotujac sie na Daisetza T. Suzukiego, pisat: , kul-
tura japonska $cisle wigze sie z buddyzmem zen; ze japoriska sztuka,
postawa duchowa samuraja, japonski styl zycia, moralne, estetyczne,
a poniekad takze intelektualne zycie Japoriczykéw temu wlasnie za-

nej, [w:] Japonia w oczach Polakéw, red. J. Wlodarski, Gdansk 2008, s. 165 i n.; zob.
tez: R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Krakéw 2000.

2

Por.: ]. Jabloriska-Bonca, Prawo w kregu mitow, Gdarisk 1995.
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wdziecza swga osobliwoé¢, ze wyrasta z buddyzmu zen, totez wymy-
ka sie rozumieniu os6b z ta gatezig buddyzmu niezaznajomionych”?.
Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze na Japonczykéw silnie oddziaty-
walo réwnoczesnie kilka religii, a mianowicie konfucjanizm, taoizm,
buddyzm i w korcu szintoizm, co skutkowalo miedzy innymi tym,
iz na postepowanie ludzi wptyw mialy pochodzace z r6znych zrédet
nakazy i zakazy, jak tez poczucie obowigzku oraz dazenie do dosko-
natosci i harmonijnego rozwoju*. Przy czym w znacznym stopniu na
ksztatt tych religii w Japonii wplynely wzorce kulturowe, w tym réw-
niez religijne, czerpane przede wszystkim z Chin.

Fascynacja buddyzmem zen rozblysta w kulturze zachodniej juz
doé¢ dawno temu i nadal sie utrzymuje. Owa recepcja my$li bud-
dyjskiej dokonywala sie nie tylko w drodze tlumaczen i publikacji
klasycznych dziel, jak tez dziel autoréw zachodnich na ten temat,
ale takze w postaci ksigzek inspirowanych zen i zawierajacych jego
przestanie®. Sam nasuwa sie przyktad takich ksigzek, jak Buddyzm zen
i psychoanaliza autorstwa Ericha Fromma, Daisetza T. Suzukiego i Re-
charda De Martino®, czy tez Zen i sztuka oporzqdzania motocykla autor-
stwa Roberta Pirsinga’, pokazujaca obrazowo wartos¢ mysli daleko-
wschodniej dla wspoétczesnego cztowieka Zachodu. Podobny zamyst
przy$wiecal takze autorowi ksiazki Zen w sztuce zdobywania szczytow,
ktéra nie doréwnuje wczes$niej wspomnianej, ale takze przekazuje
my$l dalekowschodnia. Neville Sholman pisze w niej: ,Musze sie
rozwija¢ z kazdym dniem. Kazdy uplywajacy dzien jest tym, ktéry
zbliza mnie do celu”. I dalej: ,Kazde dzialanie musi by¢ stanowcze,
wykonywane bez agresji, lecz zdecydowanie. Zawsze z pelng wiarg
w powodzenie”. I w koncu: ,Tysigc powtérzen - i samoistnie poja-
wia sie perfekcja”.

* E. Herrigel, Zen w sztuce tucznictwa, Warszawa 1987, s. 15 i n.; uwaga ta

dotyczy buddyzmu zen, bedacego jednak tylko jednym z elementéw ksztaltuja-
cych kulture japoriska.

*  Zob.: A. Tomczyk, Bushi-do -, droga wojownika”, [w:] Japonia w oczach Pola-
kow, op. cit., s. 25.

> Zob.np.: D. T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen, Warszawa 1992.

¢ E.Fromm, D. T. Suzuki, R. De Martino, Buddyzm zen i psychoanaliza, Poznan
2006.

7 R. Pirsing, Zen i sztuka oporzqdzania motocykla, Poznan 1994.
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Jedna z najwazniejszych postaci japoriskiego buddyzmu zen jest
Dogen. Wymienial on dziesig¢ gléwnych wskazan buddyjskich:
(1) nie zabija¢, (2) nie kras¢, (3) nie uwodzié, (4) nie ktamaé, (5) nie
oczerniaé, (6) nie obrazad, (7) nie plotkowaé, (8) nie pozadag, (9) nie
dawac upustu gniewowi, (10) nie mie¢ fatszywych pogladéw®. Do-
datkowo wskazywal na cztery postawy, czyli chodzenie, stanie,
siedzenie i lezenie, ktére - odpowiednio wykonywane - wzbudza-
ja szacunek. Gdzie indziej odnajdujemy inne jeszcze zestawienia
podstawowych zaleceni, ktérymi nalezy sie kierowaé¢ w swym po-
stepowaniu, réznie formulowane, inaczej w stosunku do mnichéw,
inaczej w stosunku do ludzi §wieckich, inaczej jeszcze w stosunku
do wojownikéw. Wedtug Dokugyodo (Droga, po ktorej podaza sig samot-
nie) te zasady to: (1) nigdy nie zmienia¢ drogi, ktéra jest niezmienna,
(2) nie poszukiwaé przyjemnosci, (3) by¢ niepodzielnym we wszyst-
kim, (4) nigdy w zyciu nie by¢ chciwym, (5) nie zalowaé spraw do-
czesnych, (6) nie zazdrosci¢ drugiemu w dobrym lub ztym, (7) nie
by¢ smutnym z powodu samotnoéci, (8) nie doznawaé zadnej ura-
zy lub niecheci w stosunku do siebie albo innych, (9) nie pozada¢
mitosci, (10) nie przywiazywac sie do rzeczy, (11) nie poszukiwac
wygody, (12) nie gromadzi¢ rzeczy cennych wokét siebie, (13) nie
ulegac falszywym przekonaniom, (14) nie ulega¢ pokusie posiadania
zadnej rzeczy poza bronia. I w koricu odnajdujemy zalecenie ogoél-
ne: ,Poswiecaé sie catkowicie drodze i nie obawia¢ nawet $mierci,
a nawet bedac starym, nie zapragna¢ posiadac lub uzywaé débr ma-
terialnych. Czci¢ Boga bez zadnych oczekiwan. Nigdy nie opuszczac
drogi taktyki”.

Warto przytoczy¢ kilka przykltadéw zaczerpnietych z mysli
Dogena. Pisze on: , Jesli bedziesz przestrzegat zasad i wskazan, twoje
ciato rozluzni si¢ naturalnie, twoje czyny stang sie stosowne, a wyglad
przyciagnie ku tobie innych. Rozwaz to, porzu¢ egoistyczna wizje cie-
lesnego spokoju, ktéra teraz zywisz, i calym sercem przestrzegaj za-
sad”’. Réwniez na temat posiadania wypowiada sie¢ Dogen: ,Rézne
nauki, buddyjskie i niebuddyjskie, wszystkie przestrzegaja przed po-
siadaniem”™. I dalej: , Im wiecej przedmiotéw sie przechowuje, tym

8 Dogen, Elementarz zen soto. Shobogenzo zuimonki, Poznan 1997, s. 16.
9 Ibidem, s.581in.
10 Ibidem, s. 20.

303



wiecej jest strachu przed ztodziejami”. I w konicu: ,,Uczyn siebie swo-
im wlasnym schronieniem, przemierzaj Swiat, nie bedac przywiaza-
nym do niczego”; ,Najistotniejsze jest porzucenie zachtannosci. By
to uczynié, musicie wyzwoli¢ sie z egoizmu. Wyzwoli¢ sie z egoizmu
znaczy posigé¢ glebokie zrozumienie przemijalnosdci. Ma to podsta-
wowe znaczenie”'. W koricu za$ podaje: ,,czy tak trudno zrezygno-
wacé z przyjazni kogos, kto rozumie tak niewiele?”'2. Gdzie indziej
Doégen naucza: ,Utrzymujcie swéj umyst w terazniejszosci. Jesli
myslimy zawsze o przeszlosci, cale nasze widzenie powréci do niej
i ulegnie wypaczeniu”; , Kiedy wyrzekniecie si¢ §wiata, wasza pozy-
cja zewnetrznie przypomina najbiedniejszego zbieracza drew na opal
lub rolnika, ale kiedy siedzicie w zazen, jeste$cie wewnetrznie Budda
i jestescie o wiele bogatsi niz najbogatszy krél”*®. I radzi: ,Mozecie
nie mys$le¢ o $mierci wprost, ale nie wolno wam marnowac czasu. Za-
miast spedza¢ go bezowocnie, przeznaczcie go na czynnoéci majace
znaczenie”'%; , To nie czas przemija na prézno, ale ludzie na prézno
marnuja swoj czas”®®. I w konicu: ,Istnieje bardzo prosty sposéb, by
stac sie Budda. Nie czyricie zla, nie Ignijcie do zycia i émierci, miejcie
glebokie wspéiczucie dla wszystkich odczuwajacych istot, odnoscie
sie z szacunkiem do tych ponad wami i badZzcie uprzejmi dla tych,
ktorzy stoja nizej. Porzuécie nienawis¢ i pragnienia, zmartwienia
i smutek - oto co zwie sie Budda. Nie szukajcie niczego innego”*.
Natomiast Daisetsu Tangen Harada-roshi zaleca: ,Bez wzgledu
na to, jak wiele studiujecie, ile czytacie ksiazek, ile teorii opanujecie,
ten rodzaj wiedzy moze by¢ tylko pomocs, lecz nigdy sila prowa-
dzaca do uspokojenia umystu. I w istocie, jesli kto$ nie jest uwazny,
teoretyczne ¢wiczenie mozne nawet stac si¢ przeszkoda. Wazna rze-
cza jest pozby¢ si¢ umystu i ciala i przyjac schronienie w samej praw-
dzie. Polega to na tym, by calg moca rozpozna¢ prawde, by szczerze

1 Ibidem,s.12in.
12 Ibidem, s. 32.
Zob.: Kurz zen. Mata antologia japoriska, Wroctaw 1992.
Dogen, op. cit., s. 53.
15 Ibidem, s. 80.
16 ,Stac sie Budda” to tyle co osiagna¢ oswiecenie, ktore jest celem buddyj-
skich praktyk.
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zy¢ w teraz, tutaj, ktore jest waszym zyciem”?. Z kolei Daiun Solaku
Harada-roshi zauwaza: ,Nauczylem sie¢ wéwczas, ze mozna poru-
szy¢ ludzi samga silag osobowosci”®®. Rinzai Gigen podaje: ,Osigganie
jest nieosiaganiem (...). Znaczy to, ze biegajac nieustannie, szukajac
wszedzie, nie pozwalasz swemu umystowi spoczac¢”; , Daleko lepiej
jest nie szukac niczego i zwyczajnie odprezy¢ sie. Kiedy jestem glod-
ny, jem swdj positek. Kiedy jestem $pigcy, zamykam oczy; glupcy
émieja sie ze mnie, madrzy rozumieja”; ,Zycie w §wiecie przemija
szybko, a trudno jest spotka¢ dobrych nauczycieli”".

Eugen Herrigel tak pisze o wysoko zaawansowanych w praktyce
buddyzmu zen: ,Oni sami nigdy nie méwig, czym jest to, co porusza
ich wewnetrznie, ani tez nie czuja zadnej potrzeby robienia wyznan.
Z nieprzeniknionym us$miechem unikaja wszelkich dociekan i kom-
pletnie ignoruja pytania kierowane prézng ciekawoscia. Ten sekret
moze by¢ objawiony jedynie temu, kto sam jest na drodze i do$wiad-
cza go sam”?. Nie chodzi tu jednak o ukrywanie jakiej$ szczegdlnej
tajemnicy, dzieki czemu sztuka staje sie jeszcze bardziej tajemnicza
i mistyczna. Chodzi tu raczej o zasade nieméwienia o tym, co jest tak
naprawde wazne, zwlaszcza z osobami, ktére najprawdopodobniej
nie beda mogly tego zrozumie¢. I dalej zauwaza on: ,(...) ci, ktérzy
potrafig by¢ cierpliwi w matych, zwyklych rzeczach i kontroluja sie,
pewnego dnia osiggna takie same mistrzostwo w sprawach wielkiej
wagi”?. I'w konicu: ,Wielka wartoé¢ zwiazana jest z charakterem mo-
ralnym i przestrzeganiem etycznych zasad, co nie jest wprawdzie ce-
lem ostatecznym (...), lecz jest niezbedne jako stan wyjsciowy”*. Jak
zostato juz podkreslone wczedniej, mozna wskazac wiele tozsamych
treSci, mimo, ze uksztaltowanych niezaleznie i w zupelnie odmien-
nych okolicznosciach kulturowych. Tak na przyktad Philip Kapleau
w ksigzce Zen. Swit na Zachodzie, piszac: , Jesli uczen nie jest w stanie
doréwna¢ swemu nauczycielowi lub go przewyzszy¢, to obaj za-

Zob.: Kurz zen...

Ibidem.

Ibidem.

E. Herrigel, Droga zen, Wroctaw 1992, s. 19.
Ibidem, s. 21.

Ibidem, s. 21.
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wiedli”?, zmusza nas do oczywistego skojarzenia z jakze nam bliskim
powiedzeniem: ,Uczen przerdst mistrza”.

3. Japonska kultura jest dzi$ takze bardzo czesto utozsamiana z kultu-
ra samurajéw. Jest to oczywiécie daleko idaca symplifikacja, gdyz
sprowadzaloby sie to do utozsamiania kultury europejskiej tylko
i wylacznie z kulturg rycerska®. Niemniej jednak wzorce etyczne wy-
pracowane w ramach tej grupy spolecznej, zwlaszcza w kontekscie
kilku wiekéw wojen, a nastepnie sprawowania wladzy wojskowej
przez szogundw, mialy istotny wplyw na wyznaczanie powszechnie
przyjmowanych wzorcéw etyki japoniskiej”®. Donn F. Draeger pisze
tak: ,Mimo, iz Zzadna z klas japoniskiego spoleczeristwa nie miata mo-
nopolu na Yamato-damashii, «japoniskiego ducha», to jego przejawy
nigdzie nie uzewnetrznialy sie tak spektakularnie, jak posréd wo-
jownikéw. Analiza czynnikéw, ktére doprowadzity do takiego stanu
rzeczy, moze pomoc w lepszym zrozumieniu Japonii - zaréwno jej
przesztodci, jak i teraZniejszosci, a nawet przysztosci”®. I tu réwniez
mozna wskazaé wiele godnych uwagi zaleceri w zakresie postepowa-
nia. W Japonii praktyka w zakresie sztuk wali pozostawata w écistym
zwigzku z samodoskonaleniem, zaréwno fizycznym, jak i przede
wszystkim psychicznym, duchowym.

Szczegdlna role w przedmiotowym zakresie odegral obowiagzuja-
cy przez wiele wiekéw system wartosci i norm postepowania wyni-
kajacy z tzw. kodeksu bushido¥, ktéry byl niepisanym zbiorem prawa
powszechnie obowiazujgcego. Samo zrédlostowie bushido wskazuje
na pojecie , drogi” (chin. tao, jap. do), ktére to stowo ma na Dalekim

2 Zob.: P. Kapleau, Zen. Swit na Zachodzie, Warszawa 1992.

# Por.: Inazo Nitobe, Bushido. Dusza Japonii, Bydgoszcz 2001; Takeshi Takagi,
Rycerze i samuraje. Tozai bushido-no hikaku, Bydgoszcz 2004; por. tez: F. J. Norman,
Japoriski wojownik, Bydgoszcz 2006.

% Na temat Japonii feudalnej zob.: J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1984; V. Hilska, Dzieje i kultura narodu japoriskiego. Krotki za-
rys, Warszawa 1957.

% D. F. Draeger, Tradycyjne Bujutsu. Japoriskie sztuki i szkoty walki, t. I, Byd-
goszcz 2006, s. 11.

¥ Bushi - jap. wojownik; do - jap. droga; czyli droga wojownika; taki zabieg
slowotworczy jest czesto wykorzystywany w jezyku japorskim, na przyklad
przy nazwach japonskich sztuk walki: kendo (ken - miecz, do - droga), kyudo (kyu
- luk, do - droga), judo (ju - tagodny, do - droga), aikido (ai - mitos¢, ki - energia,
do - droga), czy tez karate (kara - pusta, te - reka).
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Wschodzie bardzo bogata tradycje filozoficzng. Zawarte w kodeksie
normy skierowane byly jedynie do warstw wyzszych, w szczegolnosci
do bushi - wojownikéw, ktérzy zajmowali w feudalnym spoleczen-
stwie japoriskim wysoka pozycje®. Jednakze, poprzez tzw. lustrzane
odbicie, normy kodeksu bushido oddziatywaty na zachowania row-
niez innych grup spolecznych dawnej Japonii. Normy te opieraty
sie na spolecznym przekonaniu o ich stusznosci. Po przeksztalceniu
sie Japonii z panstwa feudalnego w paristwo wspoélczesne nadszedt
zmierzch obowigzywania kodeksu bushido jako systemu normatyw-
nego i przeniesienie jego norm do systemu norm moralnych, ktére
po dzien dzisiejszy sq przestrzegane przez niektdére grupy spoleczne
wspolczesnej Japonii.

Sam charakter normatywny kodeksu bushido jest interesujacy. Ni-
gdy niespisane w postaci jednolitego aktu normy bardzo precyzyjnie
regulowaly postepowanie bushi, poczynajac od spraw zycia codzien-
nego, az po sprawy wagi panstwowej. Mialy one charakter norm
zwyczajowych, gdzie zazwyczaj przyjelo sie uznawac ustalony jed-
norodny sposéb postepowania, uznany za wigzacy przez okreslong
zbiorowos¢ spoteczna. Jednak do spisania go w formie prawa pisane-
go nigdy nie doszto. Na przestrzeni wiekéw powstawaly jedynie tek-
sty, zaliczane dzi$ do literatury japornskiej, ktére mozna okresli¢ jako
komentarze do tego kodeksu i na ich podstawie aktualnie mozna od-
twarzac tre$¢ skladajacych sie na ten kodeks norm?. Jak pisze Robert
Gembal: ,, Kodeks bushido ma tradycyjnie ustny przekaz, ale niektére
treSci mozna odnalez¢ w literaturze japonskiej. W pierwszych przy-
kladach literackich moralno$¢ ujmowana jest w spos6b prymitywny.
Podkresla sie cnoty, ktére powinny by¢ bliskie wojownikowi: honor,
prawosé, odwage czy bohaterstwo”*. Nalezy zaznaczy¢, ze prace na
temat kodeksu bushido byty konstruowane na dwa sposoby. Pisano je

% Na temat tradycji bushi zob.: L. Frédéric, Zycie codzienne w Japonii w epoce

samurajow (1185-1603), Warszawa 1971; A. épiewakowski, Samuraje, Warszawa
1989; H. Cook, Samurai. The Story of a Warrior Tradition, London 1993; J. Szyman-
kiewicz, Samuraje, Warszawa 1997; H. Socha, Miecze japoriskie. Nihonto, Warsza-
wa 2002; F. J. Norman, op. cit.; zob. tez: R. T. Ames, Bushido: sposob zycia czy kodeks
etyczny, [w:] Estetyka japoriska, Estetyka Zycia i pigkno umierania, red. K. Wilkoszew-
ska, Krakow 2005, s. 145 in.; A. Tomczyk, Bushi-do..., s. 21 in.

»  Zob. np.: Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii, Warszawa 1993.
% R. Gembal, op. cit., s. 41.
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albo jako poradnik, jak postepowa¢ nalezy (np.: Yamamoto Tsuneto-
mo”', Miyamoto Musashi®?), albo - najczesciej juz pézniej - przybie-
raly one forme opisu i refleksji dotyczacej sktadajacych sie na niego
norm (np. Inazo Nitobe®). Przy czym mozna wskazaé wiele takich
prac, ale tylko niektére z nich sa powszechnie znane i przetozone zo-
staly na jezyki europejskie, a w tym i jezyk polski*.

Jak podaje R. Gembal: , Kodeks bushido dotyczyt wzorcéw posta-
wy w walce, w zyciu, w relacjach z innymi. Stanowit prawo zwycza-
jowe. Cho¢ elementy zasad bushido znajdujemy w réznych tekstach
japonskiej literatury, kodeks nie byt nigdy spisany. Znajomos¢ jego
zasad dotyczyla waskiej grupy spotecznej samurajow. Kodeks rozwi-
nat jednak system wartosci trwatly i obecny do dzi§ wsréd tych, kto-
rzy kontynuuja tradycje budo. Sa to cele inne niz powszechne i modne
aspiracje. Sukces i kariera - cokolwiek sie aktualnie kryje pod tymi
hastami - nie sg bliskie Swiadomosci budo”*. Wskazujac najwazniej-
sze tresci bushido, nalezy zwr6ci¢ uwage w szczegdlnosci na shido shi-
chisoku, czyli siedem zasad drogi wojownika, na ktére skladaty sie:
madroéé, dobroé, odwaga, grzecznos¢, lojalnoéé, prawda oraz ho-
nor®. Kto$, kto postepuje zgodnie z tymi zasadami, nabiera zaufania
do siebie i dziala w spos6b pewny i naturalny. Bushido stawi catkowi-
te zaufanie i postuszenistwo wobec suwerena - daimyo, ktéry winien
reprezentowac autorytet etyczno-spoteczny®.

31 Zob.: Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. The Book of Samurai, Tokyo-New
York-London; polskie wydanie: Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. Sekretna ksie-
ga samurajow, Poznan 2001; oraz fragmenty Hagakure wraz z wprowadzeniem
autorstwa Yukio Mishimy, [w:] Estetyka japoriska. Estetyka zycia..., s. 109 i n.

2 Zob.: Miyamoto Musashi, A Book of five Rings, Woodstock-New York; oraz
polskie wydanie: Musashi Miyamoto, Gorin-No Sho. Ksiega pigciu kregow, Byd-
goszcz 2001.

% Zob.: Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii...; idem, Bushido. Dusza Japonii...

¥ Tu godnymi uwagi sg jeszcze: Munenori Yagyt, Heiho kadensho. Ksiega prze-
kazow rodzinnych o sztuce wojennej, Bydgoszcz 2002; Daidoji Yuzan Shigesuke,
Kodeks mtodego samuraja. Budo shoshinshii, Bydgoszcz 2004; ale takze: Kansuke
Yamamoto, Tajemnice strategii. Heiho okugisho, Bydgoszcz 2008.

% R. Gembeal, Aikido. Edukacja ciata ..., s. 41.

% Analogicznie jak cztery $luby rycerskie w sredniowiecznej Europie: ubéstwo,
postuszenstwo, skromnos¢ oraz najwyzsza doskonatosé osobista.

¥ R. Gembal, op. cit., s. 43.
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Kodeks bushido wskazywat wiec i chwalil siedem cnét samura-
ja: (1) chugi - czyli umiejetnos¢ bezwzglednego oddania sie sprawie
i pokory wobec zwierzchnikéw. Jest to zarazem brak takiego przy-
wigzania do czegokolwiek, by sie tego zatowalo, utraciwszy; (2) gi
- czyli absolutna réwnowaga ducha i mysli. Wojownik nie moze ni-
gdy dac sie wytraci¢ z rownowagi, niezaleznie od tego, co robi. Iry-
tacja badz zwatpienie to karygodna oznaka stabosci; (3) jin — milos¢
i wola pomocy $wiatu. W my$l maksymy: wiecej daje niz przyjmuje;
(4) makoto — wiara w siebie i innych oraz przede wszystkim szcze-
ros¢. Wojownik nie jest ktamca i kretaczem, mysli i dziala po prostu,
tak jak proste i opanowane s jego uczucia; (5) mieyo - budowanie
wlasnej, doskonatej postawy wobec swiata. Wojownik na kazdym
kroku stara sie by¢ lepszym, a kazdy regres uwaza za wielkie niepo-
wodzenie; (6) rei - czyli grzecznos¢, kultura, odpowiednie zachowa-
nie. Wojownik nie kala sie niegodnym postepowaniem, poniewaz jest
lepszy; i w konicu (7) yu - czyli odwaga, dzielnoé¢ i mestwo w obronie
wlasnych przekonari®. Jak pisze Inazo Nitobe: , Taka wiec byta nauka
bushido: zno$ i przyjmuj wszelkie przeciwnosci i nieprzyjazne losy ze
spokojem i czystym sumieniem”?.

Andrzej Tomczyk pisze: ,w instrukcjach poswieconych codzien-
nemu zyciu samurajow mozna odnalez¢ na przyklad zalecenie ogra-
niczenia wystawnego stylu zycia czy nakazy dotyczace koniecznosci
noszenia skromnych ubioréw. Zarazem postulowano w owych in-
strukcjach przestrzeganie moralnego zachowania, zabraniajac ka-
tegorycznie pijaristwa, rozpusty i uzywania ordynarnych stéw”#.
Z jednej strony mozna wskazaé¢ takie zalecenia w zakresie poste-
powania, ktore daja sie zamknaé¢ w krétkie, a wiele znaczace hasla,
z drugiej za$ istnialo wiele, zar6wno przekazywanych w drodze
wychowania i niepisanych wzoréw kulturowych, jak i czesto nie-
oficjalnie spisywanych, szczegétowych zalecern dla samurajéw co
do zwyktych czynnosci dnia powszedniego. Warto jednak postawi¢
pytanie o praktyczna skuteczno$é¢ owych wzorcéw postepowania.
Donn F. Draeger odnosi si¢ do tego nastepujaco: ,Historyczne an-

% W oparciu o materialy przygotowane i otrzymane od Andrzeja M. Tomczy-
ka; zob. tez: A. Tomczyk, Bushi-do..., s. 27 in.

¥ Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii..., s. 79.

4 A. Tomezyk, Bushi-do..., s. 24.
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naly podaja zbyt wiele przykladéw ilustrujacych te cnoty, zeby moc
poddaé¢ w watpliwos¢ powszechnosé ich wystepowania”*. Jedno-
cze$nie ostrzega: , Trzeba jednak od razu przyznaé, ze zdarzajace sie
skandaliczne przypadki catkowitego braku skruputéw nie pozwalaja
na czynienie zbyt daleko idacych uogoélnieri”#2. Niemniej, w warstwie
normatywnej zalecenia etyczne dotyczace postepowania samurajéw
istniaty niezaleznie od ich skutecznosci w warstwie empirycznej, co
jest z punktu widzenia niniejszych rozwazan wtérne.

Euglen Herrigel dostrzega zwiagzki pomiedzy buddyzmem zen
a budo, piszac: ,Zrozumialy jest (...) wplyw buddyzmu zen na ko-
deks samurajow. W rzeczywistoéci duch samuraja byl w duzym stop-
niu ksztaltowany przez zen. Nawet obecnie instrukcje w tucznictwie
czy sztuce walki mieczem wyrdzniaja sie swoja surowa dyscypling”*.
Slusznie tez zauwaza André Louki: ,Samurajowie zaczerpneli z r6z-
nych etyk religijnych zasady majgce im poméc wzmocni¢ ducha, tak
by mogli wzbogaci¢ przede wszystkim praktyczne i taktyczne nakazy
ich Kodeksu. Buddyzm dostarczyl Samurajowi ideat spokoju, ufnosci
w przeznaczenie i pokorng akceptacje tego, co nieuniknione. Nauczyt go
przede wszystkim pogardy dla $mierci i braku leku przed nia. (...) Sin-
toizm z kolei wychwalat cnoty «meskie», wiernos¢ oraz odwage, maja-
ce by¢ podpora na polu walki”#. Co godne uwagi, w Sredniowiecznej
Japonii istnialy wszak takze klasztory wojujacych mnichéw*.

Posréd szczegélne waznych dziet dotyczacychjaponskiej tradycji bo-
jowej nalezy wskaza¢ Hagakure (ukryty wsrod listowia) autorstwa Yama-
moto (Jocho) Tsunetomo. Jest to praca zawierajaca wypowiedzi mistrza
w postaci rad i zalecerr kierowanych do bushi, a spisanych przez Tashiro

4 D.F. Draeger, op. cit., s. 11.

2 Tbidem,s.11in.

% E. Herrigel, Droga zen..., s. 21; i dalej pisze on: ,Wczesne godziny ranne,
kiedy umyst jest szczegolnie klarowny, wybierane sa na praktyke. Zmiany por
roku nie maja znaczenia, réwniez najzimniejsze i najgoretsze godziny sa prefe-
rowane”.

# A. Louka, Przedmowa, [w:] Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. Sekretna ksie-
ga...,s.5in.

% Zob.: P. Crepon, Religie a wojna, Gdanisk 1994, s. 225 i n.; B.A. Victoria, Zen
na wojnie, Krakéw 2005; na ten temat pisal réwniez A. M. Tomczyk; zob.: idem,
Z dziejow buddyjskiego , kosciola wojujgcego” w Sredniowiecznej Japonii, ,Moéwia
Wieki” 1996, nr 8,s.91in.
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Tsuramoto. Czytamy tam: , Yagyu, mistrz Drogi Miecza u boku Sho-
guna Tokugawy powiadat: «Nie wiem, jak pokonuje sie innych. Wiem
tylko, jak pokona¢ samego siebie». I powtarzat: «Dzisiaj jestem lepszy
niz wczoraj, jutro za$ bede jeszcze lepszy». Prawdziwy Samuraj caty
swoj czas poswieca na samodoskonalenie. Dlatego wladnie ¢wiczenie
jest dziataniem, ktére nie ma korica”. W innym natomiast fragmencie
czytamy: ,Stare przystowie moéwi: decyzje nalezy podja¢ w przeciagu
siedmiu oddechéw”. Postuzylismy sie tylko powyzszymi przyktadami,
jednakze dziel takich jest znacznie wiecej i studiowanie ich moze do-
starczy¢ jeszcze szerszej wiedzy na temat etyki samurajskiej.

Na potrzeby japoriskiej doktryny wojennej zostaly adaptowane
réwniez klasyczne chiriskie dzieta dotyczace strategii i sztuki prowa-
dzenia wojen, a w szczeg6lnosci nalezy tu wspomnie¢ o Sztuce wojny
autorstwa Sun Tzu*. W pracy tej znajdujemy szereg cennych rad, kto-
re bynajmniej nie dotycza tylko walki zbrojnej, ale walki w ogéle*”. Sun
Tzu pisze: , Kiedy nie mozesz wygrad, nie walcz”. Mimo, ze jego dzie-
to jest podrecznikiem sztuki wojennej, wyraza on w nim pacyfistycz-
ne we wspoélczesnym tego stowa rozumieniu przestanie: ,Kazde zlo,
chocéby najgorsze, jest lepsze od najwyzszego zla. Tym najwyzszym
ztem jest wojna”. Podkresla on przy tym, ze odnie$¢ sto zwyciestw
w stu wojnach nie jest najwigkszym zwyciestwem, gdyz najwiekszym
zwyciestwem jest pokonac przeciwnika bez walki. Nakazuje przy tym
niezmozong prace nad samym soba: ,W czasach starozytnych stawni
wojownicy najpierw czynili siebie niezlomnymi, a dopiero potem cze-
kali na moment stabosci wroga”. Naucza on takze, ze nie nalezy chel-
pi¢ sie zwyciestwem, gdyz postawa ta prowadzi do rychlej zguby*.
Bowiem ,sztuka wojny to takze stala pamiec¢ o zagrozeniach, nawet
w spokojniejszych czasach”*.

4 Zob.: Sun Tzu, The Art of War, Londyn-Oxford-New York; oraz polskie wy-

dania: Sun Tzu, Sztuka wojny, Warszawa 1994; Sun Zi, Sztuka wojenna, Krakéw
2003; Sun Tzu, Sztuka wojny, [w:] Sun Tzu, Sun Pin, Sztuka wojny. Traktaty, Gli-
wice 2004.

47 Zob.: T. Kotarbinski, Wybor pism, t. 1, Mysli o dziataniu, Warszawa 1957; gdzie

autor opisuje ogolna teorie walki.

% Tak jak sycylijskie przystowie méwi: ,Po zwycieskiej walce natychmiast na-

ostrz néz”.

% Munenori Yagyt, Heiho Kadensho, Ksiega przekazéw rodzinnych o sztuce woj-

ny, Bydgoszcz 2002, s. 13.
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Nalezy podkresli¢, ze w trakcie tworzenia nowoczesnej armii ja-
ponskiej w XIX, a nastepnie XX wieku nie zrezygnowano z etosu ja-
ponskiej tradycji bojowej™. Przelamujac pewne granice obyczajowe,
co budzilo réwniez zbrojny op6r klasy samurajéw, wartosci te wyko-
rzystano w spos6b niejako wtérny. Stusznie jednak zauwaza André
Louka w przedmowie do francuskiego wydania Hagakure: ,Srednio-
wieczna Japonia przeszla do historii, a przeciez dzisiejszy, oryginalny
charakter narodu japonskiego nie pozostaje w zupelnym oderwaniu
od czaséw, w ktérych wstawit sie ten, ktérego nazwano Bushi - feu-
dalny wojownik”".

4. Rozwazania zawarte w poprzednim punkcie pozostaja nadal aktual-
ne w kontekscie tresci bedgcych podlozem duchowym wspéltczesnych
japonskich sztuk i sportéw walki. Etos samurajski zostat adaptowany
do tych systeméw, a moze bardziej dokladnie, wyrosly one na jego
gruncie. Dokonalo sie przeobrazenie sztuk walki z narzedzia stuzace-
go uprawianiu wojny w pokojowe w swej istocie narzedzie rozwoju
psychofizycznego, jakim dzi$ sa dalekowschodnie sztuki walki. In-
nymi stowy, bylo to pokonanie drogi od bushi-do do bu-do®. Skutkuje
to tym, ze adepci poszczegdlnych japoriskich sztuk walki w sposéb
bezposredni nawigzuja do wzorcéw samurajskich i ich etosu. Uzu-
pelniaja go jednak czesto o dodatkowe, czestokroé¢ gleboko pokojo-
we i pacyfistyczne tresci®, gdyz, jak sie przyjelo mowié, sztuki walki
nie uczy, jak walczy¢, uczg, jak nie walczy¢. Sam legendarny mistrz
karate Gichin Funakoshi mawial: ,Karate nie jest sSrodkiem rozwia-

% Na temat tradycji bojowych w armii japoriskiej pisze A. M. Tomcezyk; zob.:
idem, Japoriska broni pancerna. Japanese Armor, vol. 1, Gdansk 2002; idem, Japoriska
broni pancerna. Japanese Armor, vol. 2, Gdarisk 2002; idem, Japoriska broni pancerna.
Japanese Armor, vol. 3, Gdarsk 2003; idem, Japoriska brori pancerna. Japanese Armot,
vol. 4, Gdansk 2005; cho¢ w przedmiotowym zakresie poglad ksztaltuja réw-
niez inne prace: A. Wolny, Wojna na Pacyfiku. Agresja japoriska w latach 1931-1945,
Warszawa 1971; R. Guillain, Japonia. Trzecie mocarstwo, Warszawa 1972; A. Mo-
zolowski, Jak to sie stato?, Warszawa 1978; R. Guillain, Od Perl Harbor do Hiroszi-
my. Japonia w latach wojny, Warszawa 1988; F. Bernas, Smieré w Tokio, Warszawa
1989.

1 A.Louka, op. cit., s. 5.

2 Tak jak w pewien spos6b analogicznie od ju-jitsu do ju-do.

% Por.: Morihei Ueshiba, Sztuka pokoju, Gliwice 2007.
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zywania sporéw”*. W tym zakresie takze warto postuzy¢ sie przy-
kladami czerpanymi z mysli wspoélczesnych japoriskich nauczycieli
sztuk walki.

Shigeru Egami, wazny instruktor karate, pisze: ,Podczas trenin-
gu staraj sie skorzystac¢ jak najwiecej, ale gdy pukasz do drzwi dojo,
nie licz na pochwaty. Nie licz na wielka kariere. Takich pragnieri nie
ma w sercach prawdziwych ludzi”*. Masutatsu Oyamie, tworcy ka-
rate kyokushin, przypisuje sie¢ mysl: ,Ten, kto uczynit Droge swym
codziennym zyciem, nosi glowe nisko, lecz spoglada wysoko, jest
skromny w mowie i ma dobra serce, miarowym tempem podaza ku
doskonatosci”*. Ishida Kenichi, 8 dan kendo podkresla: ,Najwazniej-
szy [w kendo - K. Z.] jest gietki umyst, pozwalajacy z pokora uzna¢
wlasng stabos¢ i przezwyciezy¢ ja poprzez trening”. Peter Lewis pi-
sze tak: ,Rozpoczynajac treningi, wielu adeptow postrzega sztuke ka-
rate gléwnie jako skuteczny system samoobrony. Z czasem jednakze
(w wyniku ciezkiego treningu i zmagan pomiedzy umysltem i cialem,
majacych na celu wypracowanie natychmiastowej reakcji w dowol-
nej sytuacji) adept zaczyna doswiadczaé uczucia wewnetrznej sity
i spokoju, wygrywa walke z samym soba i nie czuje juz wiecej potrze-
by udowadniania, ze potrafi walczyé. W rzeczywistosci bedzie wolat
unikna¢ konfrontacji, zamiast w niej uczestniczy¢. Ale jesli problemu
nie da sie unikna¢, bedzie zdolny sie z nim uporaé ze $miertelng sku-
tecznoscia nie tylko fizycznie””’.

. W koncu warto takze przyjrze¢ sie kulturze japoriskiej, oczywiscie
kladac szczego6lny nacisk na sprawy zwigzane z etyka, w najszerszym
spektrum, czyli tam, gdzie dochodzi do pewnej generalizacji wzor-
céw etycznych, czyli, gdzie nie maja one jedynie swego zastosowania

% Zob.: Gichin Funakoshi, Karate-do. Moje zycie, Bydgoszcz 1998; J. Stevens,
Trzej mistrzowie budo, Bydgoszcz 2001; warto tu przytoczy¢ stowa: , W wielu lu-
dziach tkwi strach, a strach rodzi agresje. Karate jako sztuke moga uprawiac tyl-
ko ci, ktérzy kpia sobie z jej praktycznego zastosowania na rogu ulicy. Zachwy-
cac sie bronia mozna tylko wtedy, kiedy ta jest dzielem sztuki, a nie narzedziem
zabijania”.

% Shigeru Egami, Droga karate, Bydgoszcz 2002, s. 122.

% Zob.: M. ]. Lorden, Masutatsu Oyama. Legenda i dziedzictwo, Warszawa 2003,
s.1451in.

% P. Lewis, Sztuki walki Wschodu. Pochodzenie, filozofia, praktyka, Poznar 1998, s. 22.
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do twierdzenn w obrebie danej religii, danej doktryny wojennej, czy
sztuk walki, cho¢ takie moga miec¢ Zrédla, a staja sie normami w kul-
turze japonskiej powszechnymi. Filozofia Dalekiego Wschodu, cho¢
w szczegobtach zréznicowana i niejednorodna, ma pewien wspdlny
rdzen i wspoélne cechy. Dotyczy to takze zakazéw i nakazéw etycz-
nych. Odnosi si¢ to na przyktad do zalecenn w zakresie oddzielenia
potrzeb od pragnieni, tak aby te pierwsze mogly by¢ zaspokojone,
natomiast z tych drugich méc $wiadomie zrezygnowac™.

Tu godnym wspomnienia badaczem kultury japonskiej jest
E. Herrigel. Szereg poczynionych przez niego uwag ma taki wlasnie
uniwersalny charakter, gdyz o ile dotycza czesto okreslonej ptasz-
czyzny aktywnosci, o tyle majg charakter uniwersalny w skali spote-
czenistwa japonskiego. Jak zauwaza Herrigel: ,(...) ludzie Wschodu,
a szczegoblnie Japoniczycy, nie zdotali wyplatac sie z wiezéw tradycji
na przekoér modernizacji ich zycia w sferze ekonomii, polityki i tech-
nologii”*. OczywiScie owo ,niewyplatanie si¢” nie jest niczym ztym,
a moze wrecz przeciwnie - pozwala czesto na lepsze korzystanie ze
wspolczesnosci. Pisze on dalej: ,,(...) czekaja cierpliwie z przeswiad-
czeniem, ze jest w $wiecie wystarczajaco duzo miejsca dla starego
i nowego, ze stare zniknie w swoim czasie, a nowe nie pojawi sie go-
towe, lecz musi urosna¢ z ziarna starego. (...) Spokojnie pracuja nad
sobg, czyniac tyle, ile jest mozliwe. Dla innych sa poblazliwi, dla sie-
bie nie. Rozpoczynaja w spos6éb niepozorny i skromny, wiedzac, ze
tylko w ten sposéb moga by¢ przezwyciezone wszelkie przeszkody”;
postepuja tak ,,(...) by nie skarzy¢ sie na ludzi i okolicznoéci, nie sta-
rac sie ich zmienia¢, lecz raczej udoskonala¢ samych siebie i rozwija¢
zrownowazona energie”. I w koncu: ,(...) znajac swoja przewage nad
innymi, nie wykorzystuja jej”.

Na Dalekim Wschodzie zrodzil sie takze pewien typ medrca,
mistrza, nauczyciela. Eugen Herrigel pisze o nim tak: ,Wielki
Mistrz - odpart pan Komachiya - musi by¢ zarazem wielkim na-

% Choé¢ nawet Dogen méwil (zapewne podczas jednego z wykladéw dla ludzi
$wieckich): ,Zawsze mozesz zyskac to, czego bardzo pragniesz. Zeby nie wiem
jak straszny byl wrég, nie wiem jak niedostepna kobieta, prawdziwie poszuku-
jacy zawsze znajdzie Srodki do osiggniecia celu. Powodzenie zapewni tajemna
pomoc opiekunczych duchéw nieba i ziemi”.

¥ E. Herrigel, Droga zen..., s. 14.
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uczycielem. U nas jedno zawsze idzie w parze z drugim”®. I dalej:
,Prosze mi uwierzy¢ - wiem z wlasnego doswiadczenia, ze Mistrz
i pana, i kazdego z uczniéw zna lepiej niz my sami siebie znamy.
Czyta on w duszach swych uczniéw z wigksza tatwoscia niz sami
uczniowie sktonni byli przyznac¢”®. Z kolei na przykladzie mistrza
miecza opisuje on 6w wzor w nastepujacy sposob: ,Mistrz szermierki
posiada nieswiadoma siebie naturalnoéc¢ poczatkujgcego. Nonszalan-
cje, ktoéra utracil w poczatkach nauki, odzyskuje u samego jej korica,
lecz teraz nonszalancja ta staje si¢ jego niezniszczalng cecha. Mistrz
tym jednak rézni sie od poczatkujacego, ze jest powsciagliwy, cichy
i bezpretensjonalny, i ani troche nie pragnie sie popisywac. Miedzy
poziomem aspiranta a poziomem mistrza rozciggaja si¢ dtugie, obfi-
tujace w wydarzenia lata niezmordowanych ¢wiczen” .

Réwniez w nowozytnej i wspoélczesnej literaturze japonskiej po-
jawiaja sie owe wzorce uniwersalne. Tak na przyklad Akutagawa
Ryunosuke pisze: ,Niedostatek czyni cztowieka doskonatym”; gdzie
indziej zas: ,Wolnos¢ jest jak powietrze na szczycie gory. I jedno
i drugie - nie do zniesienia dla stabych”.

6. Recepcja mysli japoriskiej, zar6wno budowanej na podstawie bud-
dyzmu zen, jak i etosu samurajskiego, dokonywala sie i dokonuje
nadal takze na ptaszczyznie kultury masowej. Nie spos6b nie wspo-
mnie¢ tu o kinie Akira Kurosawy, ktéry nie tylko dokonat wspania-
tych adaptacji Szekspira w realiach sredniowiecznej Japonii, ale takze
jako jeden z pierwszych przyblizyl szerokiemu odbiorcy ze $wiata
Zachodu tres¢ etosu samurajskiego. W jednym z jego najstynniejszych
dziet - w filmie Siedmiu samurajow - widzimy nie tylko egzempli-
fikacje okreslonych postaw spotecznych éwczesnych Japoriczykow,
ale takze otrzymujemy wprost wyrazone tresci®®. Stary doswiadczo-
ny samuraj méwi: ,Bralem, co prawda, udzial w wielu bitwach, ale
wszystkie byly przegrane”; pyta ,,Czy zrozumiecie na czym polega

0 Jdem, Zen w sztuce tucznictwa. .., s. 33.

o1 Ibidem, s. 33.

%2 Ibidem, s. 91.

8 Film ten doczekat sie nastepnie hollywoodzkiej adaptacji pt. Siedmiu wspa-
niatych, w rezyserii Johna Strugesa, przenoszac widza z realiéw sredniowiecznej
Japonii do rzeczywistosci Dzikiego Zachodu.
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walka? Bronigc innych, sami tez si¢ obronimy. Ludzie my$lacy tyl-
ko o sobie, sami siebie zabijaja. Nastepnym razem dobrze pomysélcie,
zanim co$ powiecie”; ttumaczy, ze ,Czasami zupelnie drobne rzeczy
decyduja o przyjazni” i w koncu: ,Samuraj nie spija sie do utraty
$wiadomosci”. Natomiast mlody samuraj w zachwycie samurajem
najlepszym w sztuce miecza moéwi: ,Kazda sytuacje wykorzystuje,
aby doskonali¢ swa sztuke!”

Dobrym przykladem, juz jednak z kultury zachodniej, jest naj-
pierw trzyczesciowa (epizody 1V, V, VI), a nastepnie szeScioczescio-
wa (dodatkowo epizody 1, II, II) saga Gwiezdnych Wojen, w ktorej
zamyst zakonu rycerzy Jedi zostal zbudowany na fundamencie dale-
kowschodnim. Gdy mistrz Joda méwi: ,, Wielkoé¢ znaczenia nie ma,
jedyna réznica jest w twoim umysle”; , Nie prébuj. Zréb albo nie. Nie
ma prébowania”; , Pamietaj, sila Jedi z mocy ptynie, lecz strzez sie
gniewu, strachu, zlosci. Raz ruszysz ciemna Sciezka, a juz na zawsze
jej niewolnikiem jestes. Nauk nie potrzebujesz, co wiedzie¢ musisz -
wiesz”; to nie sposéb nie utozsamia¢ go z dalekowschodnim medrcem.
Inny za$ rycerz Jedi upomina: ,Pamietaj, skoncentruj sie na tej chwili,
czuj, nie mys$l, uzywaj swych instynktéw, a moc bedzie z tobg”; albo:
,Jedi nie zna gniewu, nienawisci ani milosci (...). Kocha¢ tak, ale sie
nie przywiazywag, nie posiadac¢”. Tak wiec zaré6wno w pomysle za-
konu rycerskiego na wzér wschodni, jak i postawie samych rycerzy,
prezentowanej przez nich filozofii i zaleceniach etycznych mozna do-
szukac¢ sie wiecej z modelu dalekowschodniego niz europejskiego.

Nalezy podkresli¢, ze sama Japonia bardzo czesto korzysta
z owych wzorcéw, nadajac im jedynie czesto nowoczesng i bardziej
atrakcyjna dla mlodego odbiorcy forme, co mozna zauwazy¢ w ra-
mach komikséw oraz filméw okreslanych mianem Manga.

7. Przedstawione wyzej rozwazania prowadza do wniosku, ze z jed-
nej strony mamy do czynienia z tozsamoscig poszczeg6lnych norm
etycznych i wzorcéw postepowania w Europie i Japonii, z drugiej
jednak strony mozna wskazaé takie wartosci etyczne, ktére sa cha-
rakterystyczne szczegoélnie dla Japonii, lecz wspélczesnie znajduja
zastosowanie w duzo szerszym zakresie, co prowadzi do ich uni-
wersalizacji. Wiele spoéréd przytoczonych mysli ma charakter uni-
wersalny w tym sensie, Ze nie jest szczegdlnym wytworem kultury
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i my$li japoniskiej, a spotyka sie tozsame tresci, wzorce i zalecenia
postepowania takze gdzie indziej na Swiecie. To, co jest jednak godne
podkreslenia, to zbudowany w Japonii spéjny system etyczny, ktére-
go poszczegodlne fragmenty sa wzajemnie komplementarne, a takze
fakt, ze wiele ze wskazéwek powstatych w przeszlosci, w zupelnie
odmiennych warunkach spotecznych, politycznych, ekonomicznych,
znajduje swe zastosowanie réwniez dzi$. Stusznie zauwaza przy tym
A. Louka, ze ,bez wzgledu na to, czy chodzi o malarstwo, sztuke
kulinarng, ogrodniczg, czy sztuki walki, Sztuki Japonskie sa spad-
kobiercami tradycji $redniowiecznych. Wyrazana przez nie kultura
Wschodu fascynowata nas, Europejczykéw, od zawsze. Gléwnie dla-
tego, ze wyrafinowanie i okrucienistwo sa w nich tak Sciéle ze soba
powiazane” .

Japonia sw6j wlasny dorobek kulturowy budowala na czerpa-
nych obficie wzorcach chinskich®. W kontekscie tego samo nasuwa
sie szczegdlne poréwnanie Chin i Japonii do Grecji i Rzymu w staro-
zytnej Europie. Niemniej jednak wytworzyla szczegélng, specyficzna
kulture w takim stopniu, ze wymaga osobnej, obok innych paristw
Dalekiego Wschodu, refleksji. Owa naturalna niejako umiejetnosc¢
adaptacji i rozwijania wzoréw obcych przyczynila sie z pewnoscia
takze do tak szybkiego rozwoju Japonii, ktéry zaczat sie w chwili
przetamania w polowie XIX wieku izolacji tego kraju.

Whikliwy badacz dostrzeze wiele cech wspélnych, poréwnujac
zaréwno europejski etos rycerski z etosem samurajskim, jak i zalece-
nia chrzescijaristwa z zaleceniami buddyzmu, cho¢ oczywiscie réwnie
wiele bedzie odmiennosci. W literaturze préby takie byly juz podej-
mowane. Tym, co jednak szczegélnie daje sie zauwazy¢ w kulturze
japornskiej, jest owa prostota formy przy maksymalizacji tresci. Szcze-
golnie uwidacznia sie to w estetyce japoriskiej, w ktérej 6w postulat
maksimum treéci przy minimum formy staje sie czesto norma naczel-

¢ A. Louka, op. cit., s. 10.

% Zeby postuzy¢ sie tu chociazby przykladami z zakresu architektury i sztuk
pieknych; por.: E. Kajdanski, Architektura Chin, Warszawa 1986; T. Barucki, Ar-
chitektura Japonii, Warszawa 1988; czy tez z zakresu tzw. pierwszej recepcji pra-
wa; zob.: T. Kinoshita, op. cit.
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na®. Jednak przejawia sie to chyba we wszystkich aspektach kultury
japonskiej i czesto stanowi zasadniczg réznice formalng w stosunku
do kultury Zachodu. Chociaz stusznie zauwaza D. F. Draeger, piszac:
,Ostatnie kilkadziesiat lat przynioslo Japonii tak wielkie zmiany, ze
nasza wiedza na temat dawnych norm i zwyczajéw miast wzrastac
zdaje sie ubozed” .

Dla dokonania powyzszego, cho¢by pobieznego przegladu mysli
japonskiej, ktéra padata na zyzny grunt kultury europejskiej, przyjety
zostal zaprezentowany, cho¢ umowny podzial. Umowny dlatego, ze
trudno jest wydziela¢ w ramach jednej kultury zupelnie osobne pra-
dy myslowe. One wszak wszystkie wzajemnie si¢ przenikaly i jedne
wplywaly na drugie. Moze bardziej interesujacy moéglby by¢ klucz
przedmiotowy, aby spojrze¢ przez pryzmat kultury Japonii, takze
W jej ujeciu historycznym, na zagadnienia weztowe, takie jak: zycie
i $mier¢, wiara i przeznaczenie, stuzba, honor i zdrada oraz wiele in-
nych. Réwniez taka metoda badania szeroko rozumianej etyki japon-
skiej bedzie z pewnoscia bardzo ciekawa. To jednak niech pozostanie
wyzwaniem na przysziosé.

6 Zob.: Estetyka japoriska. Antologia, red. K. Wilkoszewska, Krakéow 2001; Este-
tyka japoriska. Stowa i obrazy, red. K. Wilkoszewska, Krakéw 2005; Estetyka japor-
ska. Estetyka zycia...; Estetyka czterech zywiotéw. Ziemia. Woda. Ogieti, Powietrze, red.
K. Wilkoszewska, Krakéw 2002.

¢ D.F. Draeger, op. cit., s. 11.



INFORMACJA O FOTOGRAFIACH POCHODZACYCH
ZE ZBIOROW MUZEUM ETNOGRAFICZNEGO
M. SEWERYNA UDzIELI W KRAKOWIE!

Opracowata

Barbara Kozuch

Nie jest mozliwe ogladanie starych japonskich fotografii bez emocji,
bez poczucia obcowania z czyms tajemniczym, niezwyklym i pieknym,
bez nachalnych skojarzen z ukiyoe, japoriskim drzeworytem barwnym.
Albuminowe fotografie z konica XIX wieku, recznie kolorowane wod-
nymi farbami, swoja tematyka, subtelnoscig, ale i sila wyrazu, majesta-
tyczna statyka, delikatnoscig i potyskiem papieru, przypominaja stare
japonskie drzeworyty. Podobnie jak one, pokazuja portrety gejsz, sa-
murajéw, aktoréw teatralnych, scenki rodzajowe, $wiatynie, zabytki,
rodlinnosé, zwierzeta, wreszcie panoramy drewnianych, parterowych
osad oraz pejzaze odlegtego i tajemniczego kraju. Zaréwno drzeworyty,
jak i fotografie zachwycaly i inspirowaly wyobraznie ciekawych $wiata
Europejczykow. To oni wladnie stworzyli podstawy japoniskiej fotogra-
fii, odwaznie wkraczajac z aparatem fotograficznym w latach szes¢dzie-

! Informacje o fotografiach przygotowano na podstawie: Z. Wielowiejski, Ja-

ponia na starej fotografii, Wroctaw, b.r.w.; Ukiyo-e: dawny drzeworyt japotiski ze zbio-
row Muzeum Narodowego w Krakowie - kolekcja Feliksa Jasienskiego [katalog] 1968;
Niegdysiejsze gejsze, czyli o wczesnej japonskiej fotografii, oprac. W. Englender, http://
www.ciasna.jasnet.pl/GEJSZE/INDEX.HTN; Katalog tymczasowy dziatu etnograficzne-
go, Muzeum Narodowe w Krakowie, Krakow 1904.
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sigtych XIX wieku w niedostepna przez wieki rzeczywistosé. Powstajace
w japonskich miastach liczne studia fotograficzne oferowaly coraz wie-
cej fotografii i albumoéw, gléwnie na uzytek turystéw. Do kolorowania
albuminowych odbitek zatrudniano artystéw-malarzy. Na ten pomyst
wpad? przybyly do Jokohamy w 1863 roku wenecjanin Felice Beato, mi-
tosnik japoriskiego drzeworytu i jeden z twércéw japonskiej fotografii.
Jego kunsztownie barwione zdjecia odznaczaly sie niesamowita silg
wyrazu. Znani japorniscy malarze wykonywali takze dla atelier fotogra-
ficznych ekrany, na ktérych tle fotografowano osoby lub inscenizowane
scenki rodzajowe.

Popyt na fotograficzne pamiatki z coraz chetniej podejmowanych na
przetomie XIX i XX wieku podrézy byl ogromny. Przypominaty i utrwa-
laty na dtugo obraz zwiedzanych miejsc, kreowaly takze wizje odlegtych,
niedostepnych kultur, przyblizaly fascynujacy swiat tym, ktérzy na taka
podréz nie mogli sobie pozwolié.

Prezentowane fotografie zostaly wybrane z dwéch albuméw, jakie
posiada w zbiorach krakowskie Muzeum Etnograficzne im. Seweryna
Udzieli. Albumy o okladkach z blyszczacej, bordowejlaki zawierajg zdje-
cia z ré6znych miejsc Dalekiego Wschodu, w tym réwniez z Japonii. Sg
to fotografie wykonane u schytku XIX wieku, w technice albuminowej,
recznie kolorowane, naklejone na kartoniki o ztocistych krawedziach.
Prawie kazda fotografia ma angielski podpis. Autorzy zdje¢ to osoby
anonimowe, ale zapewne wiekszo$¢ fotografii pochodzi ze znanych pra-
cowni mistrzow japonskiej fotografii, takich jak Kusakabe Kimbei, Felice
Beato, Kozaburo Tamamura czy baron Raimond Stillfried. Z odkupio-
nych bowiem klisz negatywowych ich liczni nastepcy przez kolejne
lata kopiowali ogromne ilosci albuminowych odbitek, ktére wiaczali do
albumoéw lub sprzedawali na sztuki w atelier fotograficznych, powsta-
jacych w kazdym wiekszym, odwiedzanym przez turystéw japoriskim
mieScie.

W jaki sposéb znalazly sie te cenne dzi§ albumy w zbiorach mu-
zeum? Zachowana sprzed 1939 roku dokumentacja muzealna nie od-
notowuje takiego przekazu. Mozna przypuszczaé, ze byl to prywat-
ny dar w latach 1915-1920 dla éwczesnego dyrektora krakowskiego
Muzeum Seweryna Udzieli, ktéry przekazat go nastepnie do zbioréw.
Kim byt podréznik-darczyrica, niestety nie wiemy. Z odrecznych olow-
kowych notatek mozemy domniemywac, ze w latach 1911-1912 odbyt
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trzydziestodniowy rejs po Oceanie Indyjskim. Z pewnosciag odwiedzit
tez liczne miasta Kraju Kwitnacej Wisni. Swiadcza o tym, niekiedy dos¢
szczegblowe, podpisy pod fotografiami.

Fotograficzna opowiesc o odlegtych krajach, jakze odmiennych od eu-
ropejskich, zapewne zaciekawila otwartego na $wiat Seweryna Udziele
i zrobita na nim duze wrazenie. W 1904 roku, zanim jeszcze doprowadzit
do utworzenia Muzeum, pisal: ,muzea etnograficzne dajg poznag, jakie
ludy zamieszkujg ten Swiat bozy, jak mieszkaja, jak si¢ odziewajg, czem
sie trudnig, jakie sg ich zwyczaje i obyczaje”, a kiedy Muzeum juz zaist-
niato, wzywal spoleczeristwo do ofiarnosci i przekazywania don zbio-
réow, takze egzotycznych, przywozonych przez polskich podréznikéw.
Ta idea otwartosci Muzeum na inne kultury i tworzenia opisujacych je
kolekcji zaowocowala w ciggu prawie 100 lat jego istnienia zebraniem
unikalnych zbioréw pozaeuropejskich, w tym gtéwnie z Azji i Afryki.
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