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IZABELA TRZCINSKA

Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

MONIKA RZECZYCKA

Uniwersytet Gdanski

OBLICZA POLSKIEGO EZOTERYZMU 1890-1939

We wspotczesnych badaniach nad zachodnim ezoteryzmem okres
schytku XIX i pierwszych dekad XX stulecia jest uwazany za epoke
szczegblng w dziejach tych tradycji, poniewaz wyszly one wow-
czas z elitarnego kregu pasjonatow i staly si¢ inspiracja dla roznych
srodowisk i klas spotecznych w niespotykanym wczesniej zakresie.
W konsekwencji ich obecnos$¢ ujawnita si¢ w wielu obszarach kul-
tury, zarowno w jej sferze wysokiej, jak i popularne;j.

Warto jednak przypomnieé, ze idee ezoteryczne towarzy-
szyty kulturze europejskiej od poczatkow jej istnienia'. Ich
korzeni mozna szukac jeszcze w koncepcjach gnostyckich pdzne;j

' Problem ten zostal szerzej omoéwiony we wprowadzeniu do pierw-

szego tomu tej edycji, zob. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Przedmiot i metody
badan nad ezoteryzmem w kontekscie polskim [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
1890—-1939, t. 1: Teozofia i antropozofia, red. iidem, Gdansk 2019 (seria L Swiatto
i Ciemnos¢”).
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starozytnosci, ktorych radykalny wydzwick, wynikajacy z postu-
latu odrzucenia $wiata, zostal z czasem ztagodzony lub wrecz
zanegowany?. Okresem szczeg6lnie dynamicznego rozwoju tych
nurtow stata si¢ nowozytnoé¢, poczynajac od renesansu. Owczesni
zwolennicy pogladow ezoterycznych nie tworzyli jednak osob-
nych spotecznosci o charakterze religijnym, a wiec opozycyjnych
wzgledem oficjalnych instytucji koscielnych, lecz na wpot for-
malne wspdlnoty ludzi wiedzy, nawigzujace do tradycji antycznej
akademii platonskiej’. Wskazywali oni na konieczno$¢ nowego
wyjasnienia fundamentalnych pytan egzystencjalnych, a takze byli
gotowi praktykowac filozofi¢ jako rodzaj swoiscie zinterpretowa-
nego ,,¢wiczenia duchowego™. Swoje poglady gtosili m.in. pod
hastami hermetyzmu, teozofii, alchemii, astrologii, Kabaty czy
rozokrzyza, ktore zazwyczaj wzajemnie si¢ uzupehiaty, a jedno-
czes$nie budowaty heterogeniczng przestrzen niekonwencjonal-
nych pogladéw i symboli, niekoniecznie spojna z powszechnie
przyjmowanym obrazem $wiata.

W tym wielobarwnym zbiorze znajdujemy rowniez okresle-
nie tego, co ezoteryczne, a wigc wyjatkowe, rzadkie i zastrzezone

2 W kulturze $redniowiecznej Europy przyktadem gnostyckiego radykali-

zmu pozostal kataryzm. Natomiast w nurtach ezoterycznych u progu epoki rene-
sansu, takich jak np. zydowska i chrzescijanska Kabata czy alchemia, w ktorych
watki gnostyckie stanowity ciagle istotny aspekt, postulat odrzucenia $wiata
zostat zastapiony przez ide¢ jego glebokiej transformacji.

3 W Europie renesansowej ruch humanistycznych akademii, niezaleznych
wzgledem istniejacych uniwersytetow, stal si¢ jednym z wyrdznikéw nowo-
zytnych przemian kulturowych. Pierwsza i najstynniejsza, dedykowana Plato-
nowi, zatozyt Marsilio Ficino (1433-1499) pod auspicjami Kosmy Medyceusza
(1389-1464), zob. A. Field, The Origins of the Platonic Academy of Florence,
New Jersey 1988; P.O. Kristeller, I/ pensiero filosofico di Marsilio Ficino, Firenze
1988 [1953]. Podobne organizacje spotykamy rowniez w innych osrodkach
europejskich, por. F.A. Yates, The French Academies of the Sixteenth Century,
Londyn 1947 (seria ,,Studies of the Warburg Institute”, vol. 15).

4 Pierre Hadot zwrdcit uwagg na to, ze praktykowanie filozofii poczawszy
od starozytno$ci nie ograniczato si¢ jedynie do intelektualnych rozwazan, lecz
prowadzito do praktyki specyficznie rozumianej duchowosci, zob. P. Hadot,
Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przel. P. Domanski, Warszawa 2003;
por. M. Foucault, Hermeneutyka podmiotu, przet. M. Herer, Warszawa 2012.
Podobne podejscie reprezentowato wielu ezoterykow, dla ktorych platonizm,
interpretowany zazwyczaj w kontekscie heterodoksyjnych mitologii i duchowosci
stanowit istotny aspekt ich wizji $wiata.
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dla wybranych. Poczatkowo nie byta to jednak nazwa kolejnego
nurtu, a raczej wskazanie pewnej cechy charakterystycznej dla
roznych alternatywnych koncepcji. Dopiero w XIX w. pojecie
ezoteryzmu zaczgto funkcjonowac jako nazwa konkretnych $ro-
dowisk, gloszacych odmienng od powszechnie przyjmowane;j
wizje $wiata. Jednoczes$nie w drugiej polowie tego stulecia po raz
pierwszy pojawila si¢ — najpierw w gronie teozofow — koncep-
cja, zgodnie z ktora nauki ezoteryczne stracity status madrosci
zastrzezonych wytacznie dla nielicznych i staty si¢ przedmiotem
systematycznej popularyzacji.

W Polsce w okresie od schylku dziewigtnastego stulecia
do wybuchu II wojny $wiatowej podejmowano liczne i nie zawsze
koncepcyjnie spojne proby zdefiniowania ezoteryzmu i pokrewnych
mu poje¢. Wystepuja one w tekstach samych ezoterykow, a takze
w wypowiedziach autoréw krytycznych wobec tych nurtéw. W tych
usitowaniach na plan pierwszy wysuwaja si¢ dwie kategorie — ,,ezo-
teryzmu” (lub rzadziej ,.ezoterii™) i ,,okultyzmu”, przy czym
ta ostatnia wystepuje poczatkowo przede wszystkim w polskim
przektadzie jako ,,wiedza tajemna” lub ,,nauki tajemne”. W polskich
publikacjach jako bliskoznaczne dla tych terminéw stosowane byty
takze inne pojegcia, takie jak: ,,metapsychika”, ,,parapsychologia”,
hermetyzm” (takze ,,nauki hermetyczne” i ,,wiedza hermetyczna™)
czy ,,spirytualizm”. Dopiero w tym kontekscie pojawily si¢ terminy
odsyltajace do konkretnych nurtow i zjawisk o wezszych zakresach
znaczeniowych, takie jak np.: ,,spirytyzm”, ,,mediumizm”, ,.teo-
zofia”, ,,antropozofia”, ,,astrologia”, ,,jasnowidzenie” czy ,,joga”.
Interesujaco przedstawiat si¢ rowniez problem okreslenia 0sob zaj-
mujacych si¢ studiami nad wiedza tajemna. W przedwojennych zro-
dfach najczgsciej znalez¢ mozna ,,okultyste”, rzadziej ,,ezoteryka”

5 Przyktadowo Mieczytaw Limanowski (1876-1948) mowi o ,.ezoterii

archeometrycznej”, przywolujac system Alexandre’a Saint-Yves’a d’Alvey-
dre’a (1842-1909), zob. M. Limanowski, ,, Balladyna” Stowackiego jako
mistyczne zwierciadlo Swiata. Proba inscenizacji [w:] idem, Byl kiedys teatr
Dionizosa, wstgp, wybor, oprac. Z. Osinski, Warszawa 1994, s. 108. Sam Lima-
nowski nie byt wprawdzie ezoterykiem, jednakze dobrze znatl rézne dwczesne
nurty ezoteryczne i w tym kluczu przedstawiat analizowane przez siebie sztuki
teatralne.



10 Izabela Trzcinska, Monika Rzeczycka

i,,ezoteryste”. Najczesciej spotykane byty okreslenia zwolenni-
kow konkretnych nurtéw ezoterycznych (,,teozof”, ,,antropozof”,
,»Spirytysta”, ,,hermetysta” itp.) lub osob posiadajacych szczegolne
zdolnosci duchowe (,,jasnowidz”, ,,jasnowidzacy”, ,,jasnostyszacy”,
»medium” itp.). Obecne byly takze formy opisowe, np. ,,przedsta-
wiciele ruchoéw ezoterycznych’, a takze poetyckie, niosace duzy
fadunek emocjonalny: ,,Ci, ktorzy wiedza” w przeciwienstwie
do ,tych, ktorzy nie wiedza™®.

Celem niniejszego wprowadzenia jest przede wszystkim
okreslenie podstawowych znaczen dwoch gléwnych katego-
rii — ezoteryzmu i okultyzmu w — kulturze polskiej w latach
1890-1939, a nastepnie zwrocenie uwagi na specyfike polskiej
recepcji zachodnich tradycji ezoterycznych. W naszym prze-
gladzie bazujemy na tekstach autorow polskich oraz obcych,
ktorych pisma staty si¢ w interesujagcym nas okresie szczegolnie
popularne i zostaty przettumaczone na jezyk polski. Warto jednak
zaznaczy¢, ze wickszo$¢ liderow ezoterycznych nurtéw prezen-
towata dobre wyksztalcenie i biegla znajomos$¢ jezykow obcych,
takze klasycznych. Z tego tez wzgledu ich wiedza na temat ezote-
rycznych idei zazwyczaj znacznie przekraczata obszar 6wczesnej
polskojezycznej biblioteki ezoterycznych Zrodet.

1.
Wedtug Woutera J. Hanegraaffa zywiotowy rozwoj dziewiet-
nastowiecznego ezoteryzmu bazowat na dwoch, do pewnego

stopnia przeciwstawnych, perspektywach — romantycznej

¢ W polskim przedwojennym pi$miennictwie nieuzywane dzi$ stowo
.ezoterysta” pojawia si¢ np. w publikacjach Jozefa Jankowskiego (1865-1935)
i Kazimierza Chodkiewicza (1892-1980), zob. J. Jankowski, Nowosci okultyzmu.
Przeglqd ostatnich zdobyczy wiedzy tajemnej z dziedziny rozumowej i doswiad-
czalnej, Warszawa 1911, s. 29-30 i nn.; K. Chodkiewicz, Dusza zbiorowa,
,Lotos” 1935, z. 11, s. 355.

7 Zob.J. Czarnomski, Karta z historji okultyzmu w Polsce, ,,Lotos” 1935,
z.5,s. 151.

8 Wszyscy ludzie dziela si¢ na dwie kategorie: na tych, ktorzy wiedza, i tych,
ktorzy nie wiedza. Ludzi niewiedzacych — olbrzymia wigkszo$¢, ludzi wiedza-
cych — bardzo mato. Tym, ktorzy nie wiedza, dostepny jest tylko swiat widzialny,
materialny; $wiaty za$ niewidzialne nadzmystowe — nierdwnie wigcej rozlegle niz
Swiat widzialny — otwarty jedynie dla tych, ktorzy widza, w tych $wiatach bywaja
iznajaje”, [b.a.], Tujemnice zycia i Smierci, przet. B. Wiodarz, Warszawa 1932, s. 8.
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i okultystycznej®. Zdaniem uczonego perspektywa romantyczna
wyrazila si¢ przede wszystkim w dazeniu do ponownego przy-
wrocenia w obrazie $wiata duchowego i magicznego wymiaru
rzeczywisto$ci'®. Natomiast o przeciwstawionym romantyzmowi
okultyzmie Hanegraaff pisze, ze moze on ,,[...] by¢ okreslony
jako kategoria w religioznawstwie, w sktad ktorej wchodza albo
wszystkie proby ezoterykow zmierzajace do zgody z odczaro-
wanym $wiatem, albo proby zwyktych ludzi znalezienia sensu
w ezoteryzmie z punktu widzenia odczarowanej §wieckiej rze-
czywistosci”!!. Innymi stowy, wedtug uczonego ezoteryzm w for-
mie okultyzmu przyjmuje osiagni¢cia mysli naukowej, chociaz
podlegaja tu one rozmaitym reinterpretacjom, nie zawsze zgod-
nym z postulatami nauki'?. Jego zdaniem jednym z najbardziej
wyrazistych przyktadow okultyzmu miat by¢ spirytyzm".

°  W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism

in the Mirror of Secular Thought, Leiden 1996, s. 411-415.

10 Hanegraaff postuguje si¢ w tym opisie koncepcja Maxa Webera
(1864-1920), zgodnie z ktoéra w technologicznej i kapitalistycznej, a przede
wszystkim podlegajacej systematycznej sekularyzacji cywilizacji Zachodu $wiat
zostal ,,odczarowany”. W konsekwencji rozne nowe ruchy religijne staty si¢ proba
powrotu do utraconego ,,magicznego” obrazu rzeczywistosci, por. M. Weber,
Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. J. Mizinski, Lublin 1994; idem,
Polityka jako zawdd i powolanie, przedmowa, wstep 1 oprac. Z. Krasnodgbski,
przel. A. Kopacki, P. Dybel, Krakow 1998; G. Kiienzlen, Max Weber: religia
Jako odczarowanie swiata [w:] Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco,
oprac. V. Drehsen, W. Grib, B. Weyel, przet. L. Lysien, Krakow 2008, s. 23-24.

" 'W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture...,s. 422.

12 Teoria Hanegraaffa zasadniczo rozni si¢ od wezeéniejszej koncepcji
amerykanskiego socjologa Edwarda Tiryakiana, ktory twierdzit, ze okultyzm
to ,,celowe praktyki, techniki i procedury, ktore [a.] operuja tajnymi lub ukry-
tymi sitami natury czy kosmosu, niepoddajacymi si¢ pomiarom lub wykryciu
za pomocg instrumentarium wspotczesnej nauki; [b.] sa nastawione na otrzyma-
nie konkretnego empirycznego rezultatu, takiego jak zdobycie wiedzy o faktycz-
nym przebiegu zdarzen albo wyobrazen o tym, jak ten przebieg wygladatby bez
ich [tj. tych procedur — L.T., M.R.] wptywu”, E. Tiryakian, Toward the Sociology
of Esoteric Culture, ,American Journal of Sociology” 1972, vol. 78, no. 3, s. 498.

3 W tym nurcie Hanegraaff wymienit rowniez prekursorow, takich jak
Franz Mesmer (1734-1815) 1 Emanuel Swedenborg (1688—1772). Ten ostatni,
w przekonaniu uczonego, zajmuje w ezoterycznym $wiecie miejsce analo-
giczne do Kanta, poniewaz jego prace daty podstawy nowemu ezoteryzmowi
(czyli — wedtug Hanegraaffa — okultyzmowi), por. W. Hanegraaff, New Age
Religion and Western Culture..., s. 429.
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Jakkolwiek w klasyfikacji Hanegraaffa jest wiele racji, trzeba
zaznaczy¢, ze wszelkie kategoryzacje ezoterycznych przekonan,
zazwyczaj dos¢ ptynnych i wymykajacych si¢ jednoznacznym
definicjom, sa obarczone ryzykiem btedu. Takze w tym przy-
padku opozycja romantyzmu i okultyzmu nie zawsze musiata
by¢ tak wyrazista, jak przedstawil ja cytowany autor. Wprawdzie
w kulturze polskiej w interesujacym nas okresie wszystkie trzy
wymienione przez Hanegraaffa elementy — romantyzm, ezote-
ryzm i okultyzm tworzyly wspolng catos¢, jednakze ich znacze-
nie i wzajemne relacje mialy inny charakter niz na Zachodzie.

Szczegbdlne miejsce w tym zbiorze zajmowata mysl roman-
tyczna z wlasciwg jej zmitologizowana historiografia, polscy
ezoterycy po wielekro¢ podkreslali jej znaczenie, uznajac ja nie-
jednokrotnie za wazniejsza od zachodnich inspiracji. Ona tez
stata si¢ w pismach polskich autorow wiasciwa podstawa dla
wszelkich koncepcji ezoterycznych tradycji.

Fundamentalne znaczenie zyskata zwlaszcza romantyczna
idea mesjanizmu 1 misjonizmu, traktowana jako profetyczny
testament wieszczow, ktory wedtug wielu interpretatorow dopiero
w XX w. zyskat szans¢ na wlasciwe odczytanie 1 wykorzysta-
nie. Powszechnie uwazano, ze Adam Mickiewicz (1798-1855),
Juliusz Stowacki (1809-1849), Zygmunt Krasinski (1812—1859),
rzadziej Andrzej Towianski (1799-1878) i August Cieszkowski
(1814-1894) mieli zapowiada¢ wydarzenia, ktore staly si¢ udzia-
fem pokolenia schytku XIX i poczatku XX w., a takze duchowe
odrodzenie poprzedzajace nadejscie Nowej Ery. W tym ujeciu
wieszczowie oraz niektorzy filozofowie romantyczni zyskali
status duchowych mistrzow i1 nauczycieli, a ich dzieta zostaty
uznane za teksty ezoteryczne o kapitalnym znaczeniu nie tylko
dla Polakow, ale i catej ludzkosci. W okresie zaborow filozofia
mesjanistyczna pozwalata odnajdywac wyzszy sens w bolesnych
doswiadczeniach dziejowych Polakéw, ponadto w zaczerpnig-
tych z niej kategoriach wyrazity si¢ nadzieje na odzyskanie nie-
podlegtosci'. Specyficzny, bliski przekazowi religijnemu jezyk
polskiego mesjanizmu sam w sobie zawieral wicle akcentow

4 Polski mesjanizm taczyt w sobie wiele réznych watkow, zob. Spor

o mesjanizm, t. 1-2, red. A. Wawrzynowicz, Warszawa 2015-2017.
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ezoterycznych, dlatego po 1918 r. wydawat si¢ on ciagle atrak-
cyjny, zwlaszcza w kontekscie spetnionego cudu, za jaki uwazano
odrodzenie polskiej panstwowosci. Romantyczna wizja misji
narodu polskiego pojawila si¢ w pogladach niemal wszystkich
znaczacych postaci omoéwionych w tym tomie, bez wzgledu
na ich przynaleznos$¢ organizacyjng czy deklaracje $wiatopo-
gladowe, dlatego mozna uznac ja za motyw przewodni polskiego
ezoteryzmu przed 1939 1.

W zlozonym kompleksie romantycznych wyobrazen wyko-
rzystanych w tym przekazie na wyjatkowa uwage zashuguje filo-
zofia genezyjska Stowackiego, utozsamiana z ideg uniwersalnej
ewolucji, wprowadzonej przez teozofow i niezwykle popularne;j
wilasciwie we wszystkich ezoterycznych srodowiskach Zachodu.
Koncept kosmicznego rozwoju, manifestujacego si¢ w nastgpu-
jacych po sobie epokach dziejow ludzkosci, ktora najpierw upada
W materig, a nastgpnie wznosi si¢ ku duchowi, nabral w pismach
polskich ezoterykow dodatkowych znaczen, stojacych nieraz
w sprzeczno$ci z pogladami zachodnich autoréw. Istotnymi
aspektami opowiesci o tej uniwersalnej transformacji okazata si¢
kategoria ofiary, cierpienia, a nawet dziejowej katastrofy, doty-
kajacej nierzadko catych narodow, dzigki ktérym zaréwno ludz-
kos¢, jak i poszczegodlni ludzie moga uzyska¢ wyzszy poziom
swiadomosci. Z tego tez wzgledu polski ezoteryzm zbiegt si¢
z programem odnowy narodowej, majacej przygotowac spote-
czenstwo odrodzonej ojczyzny'.

15 Wydaje sig, ze koncept Hegla o ,.koniecznos$ci dziejowe;j”, tj. weiela-

niu si¢ Absolutu w historii i wynikajacej z tego misji poszczegdlnych krajow
inacji, okazat si¢ szczeg6lnie atrakcyjny dla narodow ,,peryferyjnych”. Przebieg
ich wlasnej historii stawat si¢ bowiem wreszcie zrozumialy: byt czgscia wigk-
szego, boskiego planu kosmicznego. Peryferyjnos¢ okazywata si¢ $cisle zwia-
zana z misja. Nieunikniony upadek w materig, ktorego doswiadczato centrum,
czyli Zachod, miat by¢ przezwycigzony wlasnie przez wptyw narodow, ktore
z racji swego oddalenia od centrum, jak i przejscia przez droge krzyzowa historii
(Polska Chrystusem narodéw) rozwingly wyjatkowa duchowos¢. W kontekscie
Polski, ale tez Rosji pisat o tym Czestaw Mitosz: ,,Staba strong Stowian jest
mieszanie religii i historii, ktora to mieszanka owocuje w przedziwnych teoriach
o roli zbiorowosci jako Mesjasza”, idem, Rosja. Widzenia transoceaniczne, t. 1:
Dostojewski — nasz wspotczesny, Warszawa 2010, s. 88.
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Istotng romantyczng inspiracja w polskim ezoteryzmie byta
rowniez idea glgbokiej, intuicyjnej, a wigec pozaracjonalnej
wiedzy. Jednym z pierwszych swiadectw powigzania roman-
tyzmu i ezoteryzmu w tym konteks$cie staty si¢ teksty Marii
Czeslawy Przewoskiej (1868—1938), studentki filozofii, psy-
chologii i fizjologii na Sorbonie, wielbicielki mysli romantycz-
nej. W 1892 r. tuz po powrocie z Paryza do Warszawy pisata
ona w artykule na temat kobiecej intuicji o dwoch rodzajach
$wiadomosci — ,,empirycznej” oraz intuicyjnej, ktora nazwata
»transcendentalng”. Twierdzita tez o tej ostatniej, ze

Ezoteryzm ksiag i objawow na niej si¢ rowniez opiera — §wia-
domo$¢ ta bowiem rzekomo nadzmystowa to jakoby bezpo-
$rednie wniknigcie duchem w sama tre$¢ bytu, w jadro rzeczy
w sobie, zapuszczenie duchowego wzroku w nadziemskie i dla
profana niedostepne krainy prawdy wiekuistej'e.

W tym krotkim fragmencie napisanym we wtasciwym dla autorki
egzaltowanym stylu zostata podkreslona mozliwos¢ wioda-
cego ku transcendencji przebtysku wewnetrznego poznania,
ktora zreszta, przynajmniej jej zdaniem, byla niejako naturalna
dla kobiet. Mozna przypuszczac, ze takie rozumienie wiedzy
otwarto droge wielu zaangazowanym w ezoteryzm kobietom,
ktore w dwudziestoleciu migdzywojennym niejednokrotnie sta-
waly si¢ niekwestionowanymi mistrzyniami nowej duchowosci.
Zwolennikami rozmaitych interpretacji romantycznych
idei byli m.in. Mieczystaw Geniusz (1853—-1920), Kazimierz
Chodkiewicz (1892—-1980), Jan Hadyna (1899—-1971), Stefan
Ossowiecki (1877—1944) czy Agnieszka Pilchowa (1888—1945),
a takze liczni polscy astrologowie i wielu innych'”. Dominacja
romantyzmu w polskiej tradycji ezoterycznej stanowi wyraziste
potwierdzenie niezwykle zywych w jej obrebie tgsknot do przy-
wrocenia dawnego obrazu §wiata, odpornego na procesy ,,odcza-
rowania”, bedacego skutkiem o§wieceniowego postepu.

' M. Przewoska, Intuicja kobieca w Swietle nowej wiedzy, ,,Glos. Tygodnik

literacko-spoteczno-polityczny” 1892, nr 44, s. 519.

17 Sylwetki i poglady Geniusza, Pilchowej, Ossowieckiego, Hadyny oraz
polskich przedwojennych astrologdw zostaly przedstawione w kolejnych roz-
dziatach niniejszego tomu.
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2.

W przekonaniu wielu polskich autorow badanej przez nas epoki
ezoteryzm i okultyzm przynalezaty do wspolnej dla kultury
Zachodu tradycji, wyjatkowo trwatej i wplywowej, cho¢ niszo-
wej. Juz na poczatku lat dziewigcdziesiatych XIX w. Witold
Chlopicki uznawat okultyzm jako wspolne okreslenie dla wszel-
kich paranauk, ktorych burzliwy rozwoj w kulturze polskiej
zapoczatkowaly zainteresowania zjawiskami spirytystycznymi.
W swojej definicji tego pojecia stwierdzat: ,,Okultyzm. Wiedza
tajemnicza, badajaca i ttumaczaca w przyrodniczy i metafizyczny
sposob zjawiska, wchodzace w zakres spirytyzmu, magnetyzmu,
hipnotyzmu, magii itp”.'*

W polskiej literaturze zrodtowej idea okultyzmu poczatkowo
pojawia si¢ jednak przede wszystkim jako ,,wiedza tajemna”"®.
Uzycie tego dostownego tlumaczenia tacinskiej kategorii scien-
tia occulta i jej pochodnych w jezykach europejskich okreslito
w duzej mierze przedmiot rozwazan zwigzanych z ta dyscypling.
W ujeciu polskich autorow nacisk zostat potozony najpierw
na wiedz¢ wtasnie, a dopiero w nast¢pnej kolejnosci na zwia-
zane z nig dziatania. Wiedza ta byta przeciwstawiana zatozeniom
pozytywistycznej nauki, majacej, zdaniem ezoterykow, zbyt mate-
rialistyczne i z tego wzgledu ograniczone cele. Zrodet tej nauki
upatrywano w odleglej starozytnosci — egipskiej lub indyjskie;j.

Do rozpowszechnienia tej koncepcji przyczynity si¢ prace
Juliana Ochorowicza (1850—-1917), gloszacego konieczno$é
zmiany paradygmatu naukowego, w rezultacie ktorej rézne
niewyjasnione dotad fenomeny mogtyby zosta¢ poddane eks-
perymentalnym badaniom naukowym. W swojej pracy Wiedza

'8 W. Chiopicki, Szkic popularny teorii i praktyki spirytyzmu, Warszawa
1892, 5. 92.

19 Przyktadowo w 1891 r. naktadem M. Wotowskiego zostata opublikowana
ksiazka Louisa Jacolliota (1837-1890), w tytule ktorej pojecie ,,nauk tajem-
nych” pojawito si¢ jako tlumaczenie zrodtowej kategorii les sciences occultes,
zob. L. Jacolliot, Swiat zagrobowy w $wietle nauk tajemnych oraz ich objasnienie
wedle pojec starozytnych i nowozytnych ludow, Warszawa 1891, https://polona.
plitem/swiat-zagrobowy-w-swietle-nauk-tajemnych-oraz-ich-objasnienie-wedle-
-pojec-starozytnych-i,ODQSMTE1OTY/ [15.01.2019]. Por. idem, Le Spiritisme
dans le monde, L’initiation et les sciences occultes dans [’Inde et chez tous les
peuples de [’antiquité, Paris 1875.
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tajemna w Egipcie (1898) poruszal on m.in. tematyke wtajem-
niczenia, magnetyzmu, jasnowidzenia czy §wigtynnych snoéw,
jednak wszystkie te zjawiska starat si¢ zracjonalizowac¢ i poka-
zac, ze to, co niegdys byto wiedza przeznaczong dla wybranych
i pilnie strzezona, z czasem stato si¢ przedmiotem naukowych
docickan, a w konsekwencji — dobrem wspolnym.

Ochorowicz nie ograniczyt swoich zainteresowan do rein-
terpretacji starozytnosci — jego najistotniejszym osiagnigciem
staly si¢ badania prowadzone w dziedzinie psychologii, a przede
wszystkim ,,metapsychiki”, ktora na dtugie lata okazata si¢ jedna
z najbardziej popularnych alternatywnych dyscyplin wsrod
polskich ezoterykow. Nie ulega tez watpliwosci, ze w odwaz-
nych programach eksperymentow badawczych tego uczonego,
majacych si¢gac poza ograniczenia ,,szkietka i oka”, pobrzmie-
waly zaréwno postulaty pozytywistycznej nauki, jak i idee
romantyczne. Ta paradoksalna sytuacja dobrze oddaje specy-
fike polskiej recepcji ezoteryzmu, ktora nigdy nie byta jedynie
kalka idei zachodnich.

Taki rodowdd zainteresowan naukowych skupionych wokot
idei wiedzy tajemnej potwierdzaja przemyslenia Ignacego Matu-
szewskiego (1891-1946). Pisat on we wprowadzeniu do przy-
wolanej ksiagzki Ochorowicza, ze madros¢ egipskich kaptanow
zostata nastgpnie przejeta przez neoplatonikow — Filona, Plotyna,
Porfiriusza i Jamblicha, ktorzy przekazali je kolejnym poko-
leniom. Autor uwazat przy tym, ze wprawdzie pod wzgledem
postepu technologicznego §wiat znacznie si¢ rozwingt w sto-
sunku do kultury egipskiej, jednak z punktu widzenia psycho-
logii wciaz mozna czerpac z prastarych tradycji. Co wiecej, jego
zdaniem w tej dziedzinie poglady tak znamienitych filozofow jak
Kant i Schopenhauer nie réznia si¢ w istocie od wierzen gnosty-
kow, kabalistow czy $redniowiecznych ,,hermetykow”*. Matu-
szewski wskazywat tez, ze przedstawiciele wielu wspotczesnych
mu ezoterycznych zgromadzen ciagle si¢ uwazaja — stusznie lub
nie — za sukcesorow pradawnych nauk:

20 1. Matuszewski, Przedmowa [w:] J. Ochorowicz, Wiedza tajemna w Egip-
cie, Warszawa 1898, s. 9-10.
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Wreszcie jako ostatnie ogniwo w tym tancuchu tradycji i domy-
stow, dotyczacych tajemniczych sit przyrody, mozna by przyto-
czy¢ okultystow, teozofow i innych mistykow wspotczesnych,
ktorzy nawet oglaszaja si¢ sami za kontynuatorow i spadkobier-
cow dawnej ,,wiedzy tajemnej” czy ,,ezoteryzmu” egipskiego
i staroindyjskiego?.

Zamierzeniem Matuszewskiego nie byta petna rekonstrukcja
ezoterycznych tradycji, chciat on natomiast wskaza¢, ze staro-
zytne madrosci nie utracity, przynajmniej w sferze psyche, swojej
aktualno$ci.

Nieco inny wydzwigk mialy pierwsze tlumaczenia pod-
stawowych dziet dotyczacych okultyzmu autoréw obcych.
Przykladowo Papus (wtasc. Gérard Encausse, 1865-1916)
twierdzil, ze zwigzane z okultyzmem teorie ,,zawsze zmierzaja
do zastapienia mistycyzmu pewnym racjonalizmem?. Ow racjo-
nalizm miat polega¢ na tym, ze jego zwolennicy dopuszczali ist-
nienie rzeczywistosci o charakterze duchowym, uznajac ja zara-
zem za sfer¢ mozliwych oddzialywan i intrygujacy przedmiot
badawczy. Postulat ten miat by¢ zywo krytykowany przez tych
spirytystow, ktérzy nie byli zainteresowani unaukowieniem
swoich przekonan®. Papus przyznawat tez, ze rozwoj nauki
i technologii na Zachodzie stanowil swoistg adaptacj¢ praktyk
magicznych, totez w swojej ksigzce potozyt nacisk na kwesti¢
sprawczosci okultyzmu i mozliwosci uzgodnienia jego postula-
tow z mitem racjonalnego postepu.

2L Ibidem, s. 10. Na marginesie warto jeszcze wspomnie¢, ze autorzy opi-

sujacy fenomen ezoterycznych tradycji z pozycji obserwatorow byli gotowi
wiacza¢ do tego ciagu rowniez tradycje egzotyczne. Przyktadowo Stanistaw
Radziszewski (ur. 1850) w swojej obszernej publikacji na temat wiedzy tajem-
nej omawiat m.in. poglady starozytnych gnostykow, chinskich sekt i indyjskich
fakiréw, hipnotyzeréw i masonow, a przede wszystkim rozmaite formuty magii,
S. Radziszewski, Wiedza tajemna, Warszawa 1905, https://polona.pl/item/wiedza-
-tajemna,MjAzZNDUwMDKk/6/#info:metadata [15.01.2019].

2 G. Encausse, Wiedza magow i jej zastosowanie teoretyczne i praktyczne,
przet. Tuber, Warszawa 1909, s. 12, https://polona.pl/item/wiedza-magow-i-jej-
-zastosowania-teoretyczne-i-praktyczne,NzkyOTMwMzc/ [15.01.2019].

2 Ibidem, s. 12. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze rowniez
w tekstach ezoterykoéw zachodnich kwestia okultyzmu i spirytyzmu nie zawsze
przyjmuje tak oczywista postac jak przedstawiona przez Hanegraaffa.
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Natomiast Grigorij Ottonowicz Mebes (1868—1930/34), czyli
GOM zwrocit przede wszystkim uwage na to, ze praktyka okul-
tystyczna moze prowadzi¢ do transgresji**. Z tego tez wzgledu jego
encyklopedyczny zarys okultyzmu przettumaczony na jezyk polski
okazat si¢ rodzajem podrgcznika réznych praktyk — m.in. tarota,
Kabaty, astrologii, chiromancji i magii, potraktowanych jako
narzgdzia tworczej wyobrazni, pozwalajace budowac nieocze-
kiwane skojarzenia w wyobrazeniach rzeczywistosci. W oby-
dwu wspomnianych wyktadach okultyzmu na plan pierwszy
wysuwa si¢ osadzony w dtugiej tradycji kulturowej magiczny
obraz $wiata, okreslajacy znaczenia i mozliwosci wszystkich
podejmowanych praktyk.

Przekonanie o niezwyklej trwalosci okultystycznych tra-
dycji byto bardzo powszechne, takze w Srodowiskach krytycz-
nych wobec tych koncepcji, o czym §wiadczy np. obszerne
hasto poswigcone okultyzmowi zamieszczone w Podrecznej
Encyklopedyi Koscielnej (1913), w ktorym watek pradawnego
dziedzictwa zostat wyraznie zaznaczony®. Autor hasta powig-
zal bowiem praktyki okultystyczne z naukami starozytnych
Egipcjan, kabalistow, neoplatonikow, a takze dos¢ enigmatycz-
nie przywotanych ,,niektorych uczonych w $rednich wiekach
i w wieku odrodzenia” oraz ,,falszywych mistykoéw”. Wsrod
wspolczesnych sobie nurtow, majacych odwotywac si¢ do spu-
$cizny okultystycznej, wymienial: spirytyzm, magnetyzm,
mediumizm, hipnotyzm, telepati¢, somnambulizm i sugestig.
Znat tez rozne publikacje na temat okultyzmu, m.in. autor-
stwa Papusa, Ochorowicza, Matuszewskiego czy Czestawa
Czynskiego (1858-1932). Materiat omowiony w Encyklope-
dyi pozwala przypuszczac, ze problematyka okultyzmu byta
na poczatku XX w. dos¢ dobrze znana, nie tylko w srodowi-
skach zwolennikow.

2 GOM, Tajemna wiedza duchowa. Encyklopedyczny przekaz nauk tajemnej
wiedzy duchowej opracowany na podstawie egipskiej symboliki, cz. 1, przet. K. Cho-
bot, Cieszyn 1921, s. 109-136, https://www.sbc.org.pl/dlibra/show-content/publi-
cation/edition/12450?id=12450 [15.01.2019].

% X.J.N. [prawdopodobnie ks. Jan Niedzielski], Okultyzm [w:] Podreczna
Encyklopedya Koscielna, t. 29-30, oprac. S. Gall et. al., Warszawa 1913, s. 182.
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W 1928 1. Prosper Szmurlo (1879-1942) opisywat okultyzm
w kategoriach zaczerpnigtych przede wszystkim z literatury teo-
zoficznej, wlaczajac je do spirytystycznego obrazu $wiata:

Wedhug okultyzmu, oprocz swiata widzialnego 1 wyczuwalnego,
istnieje jeszcze §wiat niewidzialny, w normalnych warunkach
dla nas niedostepny, wlasciwie moze nawet szereg takich swia-
tow. Nasz $wiat fizyczny, wedtug tej teorii, jest tylko jakby
odbiciem sig, odzwierciedleniem si¢ najblizszego nam z owych
$wiatow, tak zwanego §wiata astralnego. W $wiecie lub w pla-
nie astralnym oprdécz duchow zmartych, posiadajacych jednak
jeszcze cialo astralne, tzw. astrosomow, sobowtorow osob zyja-
cych, chwilowo tylko wychodzacych w astral i jakichs istot
odrgbnych, elementali, ktore nigdy ludZmi nie byli i nie beda,
z najwigksza tatwoscia uplastyczniaja si¢ i przez pewien czas
istnieja nawet nasze mysli (astroidee lub mysloksztalty) oraz
mysli zbiorowe catych zespolow — egregory?.

Ta kolejna formuta okultystycznej syntezy byla juz zwiazana z kon-
cepcja nowej duchowosci wyrastajaca z zatozen ezoterycznych,
w ktorych watek odwaznego i wykraczajacego poza dotychczasowe
konwencje widzenia $wiata odegrat rol¢ zasadnicza.

3.

Obok rozbudowanej definicji okultyzmu we wspomnianej ency-
klopedii katolickiej (w tomie wydanym jeszcze w 1907 r.) zna-
lazto si¢ rowniez hasto po$wigcone ezoteryzmowi. Autor tego
wpisu, powotujac si¢ zreszta na francuski stownik filozoficzny,
zwrécit uwage na starozytng genezg ezoterycznych tradycji,
siggajaca jego zdaniem dziatajacej w ukryciu szkoty pitagore;j-
skiej, w opozycji do ktorej zostal przywolany Arystoteles, majacy
udziela¢ jedynie jawnych pouczen. W hasle podkreslono rowniez
kluczowa dla tego pojecia role tajnosci tego, co ukryte lub po pro-
stu niezrozumiate, a jako takie stojace w sprzecznosci z tym,
co powszechne, a wigc egzoteryczne®’. Autor zaznaczat przy tym,
ze jedynie wiedza powszechnie dost¢gpna ma doniosta warto$¢

26 P. Szmurlo, Sen, jego symbolika i nadswiadomos¢, Warszawa [1928], s. 26.

Podreczna Encyklopedya Koscielna. .., t. 11-12,s. 176.
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Oto drugi z czterech toméw specjalnego wydania serii ,Swiatto
i Ciemno$¢”, ukazujacego sic pod wspdlnym tytutem Polskie tradycje
ezoteryczne 1890-1939. Cykl obejmuje studia na temat dziejow
polskiego ezoteryzmu, poczawszy od schytku XIX wieku az po wybuch
II wojny $wiatowej. Intencjg jego autoréw bylo przedstawienie
najwazniejszych aspektéw dziatalnoéci polskich przedwojennych
$rodowisk ezoterycznych. Te pionierskie, zespolowe badania,
prowadzone w latach 2016-2019, byly mozliwe dzigki grantowi
Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki.

Drugi tom edycji, Formacje, ludzie, idee, zawiera charakterystyke
intelektualnego krajobrazu polskiego spirytyzmu i mediumizmu
oraz dziesigé studidéw poswigconych postaciom ezoterykéw, ktdrzy
odegrali szczeg6lnie wazne role w rozwoju polskiej alternatywnej
duchowosci. Calo$¢ wiericzy oméwienie polskiej prasy i wydawnictw
ezoterycznych tego okresu.
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