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Karol Zielinski

Uniwersytet Wroctawski

Problem nieskutecznosci rytuatow w lliadzie

J ezeli wzig¢ pod uwagg, jak duza role musiaty odgrywac rytuaty w okresie, kiedy

powstawaly poematy homeryckie, i wezesniej, kiedy ksztattowata si¢ tradycja
epicka, to opisow 1 nawigzan do dokonywanych rytuatéw jest u Homera zdumiewajaco
niewiele. Tymczasem rzeczywisto$¢ rytualna determinowata zycie spoteczenstw niepis-
miennych, w istotny sposob byta jej podporzadkowana mentalno$¢ uczestnikow perfor-
mensu piesni epickich. Rytuaty musiaty rowniez znaczaco wptywac na ksztatt epickiej
narracji. Celem niniejszego przedstawienia nie jest dgzenie do petnego wyjasnienia
takiego stanu rzeczy, poniewaz wymagaloby to uwzglednienia zbyt wielu zagadnien
wplywajacych na te okoliczno$¢. Celem nie jest tez wyliczenie wszystkich przypadkow
tego zjawiska, gdyz wydaja si¢ nazbyt liczne, by wymienia¢ je wraz z niezbedng analizg
i interpretacja. Chodzi raczej o zarysowanie problemu, wskazanie na etiologi¢ zjawi-
ska i jego powigzanie z oralnym charakterem kompozycji pie$ni epickiej'. Kwestia
jest ztozona i ze wzgledu na objetos¢ artykutu niezbgdne jest skupienie si¢ na jednym
jej aspekcie, chyba najtrudniejszym do wyjasnienia, lecz moze wtasnie dzigki temu
pozwalajacym na uchwycenie istoty problemu. Nie do$¢ bowiem, ze w [liadzie tak
rzadko pojawiajg si¢ bezposrednie odniesienia do rytuatow, to jeszcze zaskakujgco
czesto prezentowana jest ich nieskutecznosc.

Zupehie nieodpowiednie bytoby wnioskowanie o tym stanie rzeczy z obecno-
$ci tzw. racjonalizacji u Homera; jako btedne nalezaloby zakwalifikowa¢ myslenie
o jakims$ lekcewazeniu spraw religijnych (niekiedy mowi si¢ wrecz o Homerze jako
poecie oswieceniowym)?. Racjonalizacja nie zawiesza bowiem ani nie zastepuje
sfery kultowo-religijnej. Innymi stowy, bogowie w [liadzie nie stanowig sztafazu,
lecz sa immanentna cze$cia mentalnego §wiata zardwno bohaterow eposu, jak i jego
autora, a co za tym idzie — publicznosci.

Przyczyn deficytu w przedstawieniach rytuatu nalezatoby poszukiwac¢ gdzie
indziej. Glownym powodem jest specyficzny opis $wiata przedstawionego. Mit w kul-
turze oralnej wymaga za kazdym razem dostosowania do wspotczesnosci 0séb go

! Szerokie zakreslenie tego problemu znajdzie si¢ w przygotowywanej monografii zatytutowa-
nej Achilles przegrany. Typowanie kozta ofiarnego w spotecznosci kultury oralnej, ktoéra podejmuje
problem obarczania wing i wyznaczania winnego w //iadzie Homera.

2 Whbrew pozorom badacze nierzadko byli sktonni patrze¢ w ten sposob na §wiat wykreowany
przez Homera, podzielajac w tym wzgledzie zdanie filozoféw lub kierujac si¢ doktryng wiary chrzes-
cijanskiej. Jako przyktady takiego podejscia mozna wskazaé postrzeganie bogdw przedstawianych
w Iliadzie jako postaci literackich lub przekonanie o krytycznym stanowisku Homera do wieszczow
i wieszczbiarstwa.



10 Karol Zielinski

odtwarzajacych. Walter Jackson Ong okres$la to zjawisko jako homeostaze cechujaca
kulture oralng®. Problem polega na tym, ze badania nad epikg koncentrujg sie w duzej
mierze na mozliwos$ciach zrekonstruowania rzeczywisto$ci historyczno-kulturowe;j
schowanej za fikcja narracji epickiej. Tymczasem oddzialywanie narracji w kultu-
rze oralnej przebiega dwutorowo: z jednej strony przywoluje ona ,,czasy poczatku”,
ze postuze si¢ tym Eliadowskim okre$leniem, dokonujac kompresji calej wykraczajacej
poza trzy pokolenia (obecne oraz pokolenia ojcéw 1 dziadow) przesztosci w jedna
niejasng domen¢ przodkéw; z drugiej strony uzycza ,.kostiumu” czasow odleglych
do przedstawienia problematyki terazniejszosci. W niewielkim stopniu celem narra-
cji epickiej jest zachowanie wiedzy o wypadkach z przesztosci. Kazde przywotanie
opowiesci podporzadkowane jest temu, jak rozumie t¢ histori¢ piesniarz-wykonawca,
oraz temu, jak chce, by byta ona rozumiana przez stuchajaca go publiczno$¢?. Niedo-
rzeczne s3 wigc sady o jakiej$ obiektywnosci czy nawet amoralnosci narracji epickie;,
wrecz przeciwnie, jest ona tendencyjna i w zdecydowany sposob zaznaczajgca moralne
podstawy funkcjonowania $wiata. Problem jednak w tym, Ze nie bardzo odpowiada
ona w tym wzgledzie naszym wspotczesnym, tzn. wyksztatconym w obrebie kultury
pismienniczej, oczekiwaniom.

Mimo ze Homer opisuje przeszto$¢, nie stawia si¢ poza jej ramami. Dziatania
bohateréw sa w pelni zrozumiate dla jego stuchaczy, poniewaz doznaja oni wraze-
nia, ze $wiat przedstawiony nie r6zni si¢ od ich $wiata. Nawet jezeli pojawiajg si¢
w nim elementy fantastyczne i w jakikolwiek sposob obce bezposrednim odbiorcom
$piewaka, to bohaterowie i publiczno$¢ majg t¢ samg mentalnos¢ i ten sam $wiat
warto$ci. Nie oznacza to, ze piesniarz, a zwlaszcza Homer, nie miat mozliwosci suge-
rowania rozwigzan niekonwencjonalnych i nowatorskich, nawet takich, ktore uderzaja
w tradycyjny porzadek moralny (dobitnym przyktadem jest ugoszczenie wroga przez
Achillesa). Chodzi o to, ze potrzebowat on dla swoich punktow widzenia nieustannej
akceptacji stuchaczy?. Obie spolecznosci, te przedstawiang oraz odbiorcow, taczy
sposob myslenia uwzgledniajacy te sama rzeczywistos¢ rytualng. O rytuale jako takim
nie bylo zatem potrzeby moéwié, gdyz jest on oczywisty, wazniejsze dla osoby opo-
wiadajacej histori¢ bylo ukazanie relacji migdzy jednostkami.

Pierwszym problemem jest zatem deficyt zaznaczanych w narracji dziatan rytu-
alnych. Kluczowa role odgrywa doswiadczenie religijne dostarczane nierzadko
przez rytual.

3 W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosé. Stowo poddane technologii, Warszawa 2011.

K. Zielinski, lliada i jej tradycja oralna. Studium z zakresu greckiej tradycji oralnej, Wroc-
faw 2014.

5 Ibidem, s. 335-346. Autor pokazuje, jak wykorzystywane jest w tej mierze poczucie ironii,
wywotywane u publicznosci stuchajacej Iliady. Do takich nadzwyczajnych sytuacji, jak okazanie
lito$ci wrogowi 1 zjedzenie z nim wspolnego positku (oznaczajacego w tej kulturze zawigzanie
stosunku przyjazni philia), tworca Iliady przygotowuje swoich stuchaczy przedstawieniem szeregu
paralelnych paradygmatdéw zachowan, dla ktdrych tatwo mu znalez¢ akceptacje odbiorcow.

4



Problem nieskutecznos$ci rytuatow. .. 11

Ray Rappaport wskazuje, ze istotng wlasciwoscig rytuatu jest fakt przynoszenia
$wiadomosci bycia poza czasem®. Podejmowany jest szereg towarzyszgcych rytua-
towi dziatan, by popas¢ w ten stan — stuzg temu $rodki toksykologiczne, posty, diety,
hiperwentylacja, przemeczenie itd. Rappaport sugeruje, ze poczucie bycia poza
czasem wyksztalcito pojecia niesmiertelno$ci i wieczno$ci. Umozliwia tez ono kontakt
z bogami, duchami przodkéw lub innymi sitami metafizycznymi. W eposie bycie poza
czasem jest zastrzezone dla herosow i przyjmuje form¢ zdarzenia realnego, dzieja-
cego si¢ na tym samym poziomie doznawania co rzeczywisto$¢ empiryczna.

Eposy homeryckie nie przedstawiajg zresztg $wiata heroicznego jako miejsca, gdzie
ludzie w tatwy sposob wchodza w kontakt z bogami. Pozwalajg raczej na sugestywne
zobrazowanie relacji ludzi z bostwami, relacji, w ktore wchodzg rowniez stuchacze
Homera w swoim codziennym zyciu, lecz nie sg one dostepne dla nich w bezposrednim
ogladzie’. Bohaterowie eposow kontaktuja si¢ z bogami zazwyczaj nie§wiadomie,
gdy bdstwa przyjmuja posta¢ ludzka (wydaje si¢, ze niekiedy rowniez zwierzeca).
Odbiorcy podzielaja najprawdopodobniej przekonanie, ze nie mozna mie¢ pewno-
$ci, czy spotykajac wedrowca lub przyjmujac nieznajomego jako goscia, nie maja
do czynienia z bostwem. To podzielane powszechnie podejrzenie stanowi sui generis
zachete i uzasadnienie traktowania innych, zwtaszcza obcych, z szacunkiem (reguty
moralnos$ci odnosza si¢ zasadniczo do czlonkoéw tej samej spolecznosci). Opowiesé
jest no$nikiem takiego przekonania, ale i ugruntowuje je w powszechnej §wiadomosci.

¢ R. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju czlowieka, przet. A. Musial, T. Sikora, A. Szyjewski,

Krakow 2007, s. 293-316.

7 Postrzeganie $wiata homeryckiego jako miejsca, gdzie obcuja ze sobg ludzie i bogowie,
jest zwodnicze. Swiat heroiczny od realnego §wiata odbiorcow dzieli przepasé tylko w tym sensie,
ze odbiorcy zostaja wtajemniczeni w wiedz¢ o zamierzeniach i dziataniach boskich. Zachowania
i oczekiwania bohaterow eposu nie odbiegaja od ludzkiego postgpowania w realnym §wiecie
znanym odbiorcom. Z pewnoscia opowiesci epickie utrwalajg iluzje obecnos$ci dziatan boskich
w ludzkim $wiecie, czynigc ja dostgpna ogladowi, zrozumiatg i pewna. Nie mogg si¢ zatem zgodzi¢
z dominujacym w nauce przekonaniem o zasadniczej rozbieznosci kreowanego i realnego $wiata.
Opinig taka wyraza dobitnie D. Cairns, Oxford Readings in Homer s Iliad, Oxford—New York 2001,
s. 19-20: ,,The presentation of divine intervention in the //iad is inevitably affected by the stance of
poetic omniscience, which means that the narrator can identify divine influence in ways in which
no real human being could, as well as by one of the fundamental premisses of the //iad, that the
action takes place in an age, long before and far superior to the present, when men and gods rubbed
shoulders. Many of the forms of divine intervention in the poem would be unavailable as explanatory
devices to its audience, which accepted that things just did not happen like that in their world. But it
is to the world of the audience that the normative ethical, psychological, and theological categories
of the poem must appeal; and thus the representation of a world in which the actions of gods and
their influence on events can be securely identified is bound to create a degree of dissonance with the
everyday assumptions of a real world in which divine interference, even if suspected is never certain
and rarely accepted as an excuse. It is far from certain that either the poet or his audiences would
have reached any very clear or settled conclusion about how the representation of divine influence
in narrative or in speech should be reconciled with the audience’s everyday practice of holding
individuals responsible for their actions”. Zob. tez M.M. Willcock, Some Aspects of the Gods in the
1liad”, ,,Bulletin of The Institute of Classical Studies” 1970, vol. 17, s. 1-10.
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Oczywi$cie, w narracji epickiej przekonanie to zostaje wykorzystane jako zabieg
pobudzania akcji — interwencja boska za kazdym razem sktania ludzi do dzialania.
W Odysei bogini¢ Ateng, interweniujgcg nieustannie w dziatania ludzkie, moze zoba-
czy¢ jedynie Odyseusz, przy czym narrator zaznacza nawet w jednym miejscu, ze nie
kazdemu ukazujg si¢ bogowie we wiasnej postaci (XVI 170-175).

Zaskakujace przeswiadczenie Hektora, ze zostal oszukany przez boginie,
a nie — opuszczony przez brata Deifobosa, ktory miat wszelkie powody, by stchorzy¢
(XXII 297-299), sugeruje, ze bohaterowie epiccy rowniez dopatrujg si¢ w kazdym
zdarzeniu boskiego dziatania. Hektor wypowiada si¢ pod wptywem impulsu, a pewnos¢
w jego stowach jest zgodna z tym, jak przedstawit sytuacje narrator. Dla Hektora nie
jest to przypuszczenie, nie dochodzi tez do tego wniosku drogg rozwazan. Wyda-
rzenie to jest w jaki$§ sposob dla niego zaskakujace i to wystarcza, by je oceni¢ jako
sprokurowane przez bostwo®. Mentalno$¢ homerycka jest z gruntu i do glebi religijna.

Swiat epicki nie rézni si¢ wigc w zasadniczy sposob od §wiata odbiorcow. Unaocz-
nienie przewidywan i1 oczekiwan zwigzanych z postrzeganiem §wiata skutkuje moz-
nos$cig obserwowania bogow jako aktorow zdarzen. Bezposredni kontakt z bostwem
ograniczony jest jednak w $wiecie realnym do stanu wizji i poczucia bliskosci boga
osigganego w rytuale. Epickie doznanie bycia poza czasem zyskuje przejrzysta forme
narracji fabularnej, gdzie nie tylko czytelne jest to, czego bostwa oczekuja od ludzi,
lecz i to, jakie przy$wiecaja im intencje.

W momencie, gdy Achilles waha si¢, czy zabi¢ Agamemnona za zniewagg,
przybywa do niego z nieba Atena i zaczyna z nim rozmawiac (I 194-222). Kontakt
z boginig nie ogranicza si¢ jedynie do stow, towarzyszy im wymowny gest szarpnig-
cia herosa za wlosy majacy powstrzymac¢ go od dzialania. Zauwazmy, ze Achilles
musial to odczu¢ fizycznie. Tymczasem wszystko pozostaje niezauwazone dla tysiecy
oczu i uszu obserwujacych spor wodzoéw na zgromadzeniu. Podejmowanie decyz;ji
przez bohateréw jest czesto powigzane z interwencja sit boskich. Wplywanie bogow

8 B. Snell, Die Entdeckung des Geistes, Hamburg 1955, s. 49. Autor probowat wskazaé

na zasadnicza réznic¢ migdzy epika Homera a przedstawieniami biblijnymi, tkwigca w braku
oczekiwania na cud jako na przestanke boskiego dziatania (w poematach Homera bogowie nie
dokonuja cudow, zeby objawi¢ ludziom swoja wole). Taki osad wspieral przyjmowane wowczas
w nauce przekonanie o Homerze jako zrédle racjonalizmu, ktoéry wyewoluowat w kolejnych stuleciach
w kulturze greckiej. Nie zamierzam podwazac ,,cudu” greckiego racjonalizmu, ale probujac wyjasnié
powstanie tego fenomenu, dobudowywano wiele bezpodstawnych interpretacji. Propozycja Snella
jest bez watpienia btedna. W pierwszym rz¢dzie nie uwzglednia danych antropologicznych: wrozenie
Gedeona z nieoczekiwanego zwilgotnienia welny roztozonej na klepisku (Ks. Sdz. 6, 36-40) jest
rozpowszechnionym w wielu kulturach sposobem wrézenia (z narracyjnym wyolbrzymieniem, ze raz
probowat tak, a innym razem odwrotnie). Czym wlasciwie miatoby si¢ ono rézni¢ od metod wrézenia
stosowanych w kulturze greckiej (takze w $wiecie eposow)? Roznica polega w tym wzgledzie jedynie
na przemilczeniu w poematach Homera tego, jak wieszcze docieraja do wiedzy. Wazniejsze jest
jednak rozumienie ,,cudu”. Przejawem boskiego dzialania jest to, co zaskakujace, subiektywnie, a nie
obiektywnie nieoczekiwane przez osob¢ postrzegajaca zdarzenie. W tym sensie §wiat w eposach
Homera nie r6zni si¢ ani od hebrajskiej, ani od jakiejkolwiek innej kultury tych czasow.
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na decyzje ludzkie nie oznacza jednak, ze bogowie decyduja za ludzi. Innymi stowy,
bohaterowie nie sg tylko bezwolnymi marionetkami w boskich rekach, mamy raczej
do czynienia z pewnym uktadem odniesienia, w ktorym lokuje si¢ przyczynowosé
ludzkich wyboréw’. Wskazanie na boskg inspiracje pozwala publicznos$ci na zrozu-
mienie intencji i racji, ktére powodowaly bohaterem.

Achilles zastanawia si¢, co zrobié, jeszcze zanim pojawita si¢ bogini (I 188—194).
Zauwazmy, ze ten obrazek wynika z przekonania o wspolobecnosci §wiata realnego
i nadnaturalnego. Sfera boska pozostaje niewidzialna i dostgp do niej moga zapew-
ni¢ tylko bogowie (np. Atena $cigga mgte z oczu Diomedesa, by umial rozpoznaé
bogow biorgcych udziat w bitwie, V 127-128). We wspomnianej scenie spotkania
Achillesa z Ateng wszystko odbywa si¢ poza czasem: czas nie biegnie, zdarzenia
sa niedostrzegalne dla innych mimo ich fizycznego do$wiadczania przez herosa.
Zwyktemu cztowiekowi takie doswiadczenie moze przynies¢ najczesciej dopiero
rytuat'®. U Indian poéinocnoamerykafskich takie dostapienie wizji jest obowiazkowe
dla wszystkich m¢zczyzn. Wizja moze pehic¢ funkcje¢ inicjacji, czgsto pozwala podej-
mowac decyzje. Bohaterow eposu wyrdznia tatwos¢ nawigzywania bezposredniego
kontaktu z bogami, przy czym czgsto sposob nawigzania takiego kontaktu nie jest

% Koncepcja Snella (ibidem, s. 51 i nn.) zaktadajaca, ze bohaterowie Homeryccy nie posiadaja

jeszcze uksztattowanego pojgcia ,,ja”, zostata shusznie skrytykowana przez R. Gaskina, Do Homeric
Heroes Make Real Decisions, ,,Classical Quarterly” 1990, nr 40, s. 1-15. Nie mozna mysle¢, takze
w tym wzgledzie, o jakim$ pierwotnym stanie umyshu réznigcym si¢ zasadniczo od stanu umystu
czlowieka wspoltczesnego. A. Lesky, Géttliche und Menschliche Motivation im homerischen Epos,
Sitzungsberichte der Heilderberger Akademie der Wissenschaft, philosophische-historische Klasse
1961, kompleksowo ukazal roznorodno$¢ przedstawien podwojnej, boskiej 1 ludzkiej, motywacji
bohateréw w eposach Homera. Zaktadal, ze autonomiczny wybér cztowieka ma miejsce jedynie
w sytuacji, gdy nie wskazuje si¢ na motywacj¢ boska. Teze t¢ podwazyt A. Schmitt, Selbststindigkeit
und Abhdngigkeit menschlichen Handelns bei Homer, Abb. Mainz 1990, s. 21-71. Widziat on
w podwojnej motywacji wspotdziatanie uzupetniajacych sig, lecz oddzielnych aspektow: zewngtrznego
impulsu i indywidualnej odpowiedzi. Cairns wskazuje na stabos¢ tych psychologicznych modeli
i znacznie wigksze skomplikowanie tej materii (obok siebie funkcjonuja wykluczajace si¢ wzajemnie
motywacje). Stusznie deklaruje, ze nalezy bra¢ pod uwage retoryczna strategi¢ budowania bosko-
-ludzkich interakcji oraz poetycka praktyke ich przedstawiania, por. D. Cairns, Oxford Readings
in Homer’s Iliad. .., s. 16.

10" Pindar uwypukla trwate rozdzielenie $wiata boskiego i ludzkiego. W utrzymywaniu dystansu
migdzy tymi dwoma sferami upatruje specyfiki religii greckiej, zob. J.P. Vernant, Religia grecka,
religie starozytne [w:]| Antropologia antyku greckiego, oprac. W. Lengauer, L. Trzcionkowski, War-
szawa 2011, s. 186. Czgste apele Pindara o dostrzeganie przez zwycigzcéw swoich ludzkich ograni-
czen, jakkolwiek konwencjonalne, niemal paradoksalnie zmierzaja do eliminacji skutkow dziatania
piesni pochwalnej, czyli zacierania si¢ granic tych dwoch swiatow. Rytualy i towarzyszace im piesni
pochwalne wywyzszaja zwyciezcOw w igrzyskach ponad ludzka miarg. W ich wyniku nastgpuje
heroizacja zwycig¢zcow, gdyz upatruje si¢ w nich uosobienia herosow, a wiec jak gdyby ekstraktu
sit witalnych catej spotecznosci, z ktorej sic wywodza. Intensywno$¢ napomnien Pindara wskazuje
na potrzebe¢ ograniczania tej chwaty. Piesn pochwalna manifestowata i utrwalala kleos zleceniodaw-
cOw, stanowita jednak rowniez nos$nik obiegowych sadow i madrosci. ,,Banalnos¢” Pindarowych
gnom dostrzegat juz C.M. Bowra, Pindar, London 1961.
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wyjasniany ani nawet nie jest zaznaczany specjalnie przez narratora (np. Priamowi
zostaje przekazane poselstwo od Dzeusa przez Irydg, cho¢ nie wiadomo, czy bohater
zobaczyl, czy tylko ustyszat boginie, czy wreszcie rzecz zdata mu si¢ w jaki$ inny
sposob zrozumiata, XXIV 169-188)!!. Doswiadczanie bycia poza czasem jest w opo-
wiesci epickiej dramatyzowane, lecz speinia t¢ samg funkcje co wizja uzyskiwana
w rytuale: pozwala podjaé decyzje'?. Nawigzywanie zatem kontaktu z bogami przy
pomocy rytuatu staje si¢ w eposie zbedne. Stad tez dziatania rytualne sygnowane
w poematach Homera sprowadzajg si¢ do zawierania kontraktow miedzy ludzmi
i bogami. Nieuprawnione jest jednak twierdzenie, ze rytuat rozumiany jest jedynie
w kategoriach kontraktu, ze bogéw i ludzi taczy w tym $wiecie (czgsto rozumianym
jako pierwotny) wylgcznie interes.

Jak zauwazylismy, uderzajacy jest rowniez fakt, ze w wielu sposrod prezentowa-
nych w Iliadzie rytuatéw wyeksponowana zostata ich nieskutecznos¢.

11 Wydaje sig, ze bogini pozostawala niewidzialna dla pozostatych, ale moéwi do Priama

,Sciszonym glosem” tutov eOey&apévn (XXIV 170), jak mozna si¢ domyslac, aby nikt inny nie
mogt jej dostysze¢. Priam ma jednak $wiadomos¢ kontaktu z mocg boska, bo poeta przedstawia jego
reakcje na ten Sciszony glos — strach, typowe uczucie odczuwane przez ludzi w kontakcie z numen.
Poeta nie dba jednak o doktadnos$¢ unaocznienia sobie tej sytuacji. W swoich pierwszych stowach
Iryda dodaje starcowi odwagi.

12 W poematach Homera pojawia si¢ rowniez poglad, ze wizja nie musi by¢ wiarygodna.
Dotyczy to wizji uzyskiwanych we $nie. Przed drugim zgromadzeniem Agamemnon ma sen zestany
od Dzeusa, z ktoérego zwodniczosci nie zdaje sobie sprawy. Na zwolanej naradzie wodzoéw Nestor
zdaje si¢ uwzglednia¢ niewiare pozostatych dowddcow w prawdziwos¢ snu Agamemnona (by¢ moze
jest to rowniez jego wilasne niedowierzanie), poniewaz w wypowiedzi kierowanej do wszystkich
obecnych na naradzie podkresla (I 80—82), ze sen ten musi by¢ prawdziwy, skoro to sen wodza
(wlasciwie wskazany jest tam nie wodz, a kto§ wystgpujacy w roli ,,najlepszego z Achajow”).
Jest to argument uwzgledniajacy hierarchi¢ — sen $niony przez wtadce (dostownie: najlepszego
z nich) jest wiarygodniejszy. Decyzja, ktéra zapada na podstawie tego snu, jest niewlasciwa, ale
to dlatego, ze Atryda zostaje celowo przez Dzeusa wprowadzony w btad fatszywa obietnica (West
przywotluje analogiczne powolanie si¢ na sen przynoszacy zwycigstwo Sargonowi i fatlszywy sen
ztudnie zapowiadajacy zwyciestwo jego wrogowi Nur-Daganowi w hetyckiej wersji eposu o Sargonie
Sar tamhari, co potwierdza, ze sny byly czesto wykorzystywane do motywowania wojska przed
bitwa — robi to przeciez rowniez przeciwnik — w celu zapewnienia, ze posiadaja boskie wsparcie,
zob. M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej poezji
i micie, przet. M. Filipczuk, T. Polanski, Krakéw 2008, s. 267-268. Penelopa méwi o snach, ktdre sie
sprawdzaja lub nie w zalezno$ci od bramy, ktéra przekraczaja, rogowej lub z ko$ci stoniowe;j,
por. A. Amory-Parry, The Gates of Horn and Ivory, ,,Yale Classical Studies” 1966, nr 20, s. 1-58.
Autor ukazuje system znakoéw wskazujacych na wiarygodnos¢ lub jej brak, oparty na wykorzystaniu
materialow, z ktoérych wykonane maja by¢ bramy snu. A zatem wydaje sig, ze zona Odysa prezentuje
poglad, ze do wizji sennych nalezy mie¢ ograniczone zaufanie. Nie oznacza to jednak braku
wiary w wizje. Sktonno$¢ ludzi do taczenia faktow z wizjami, ktore je poprzedzaly, kaze im widzie¢
w faktach potwierdzenie wizji, ale kiedy wizje wykorzystywane sa do podejmowania decyzji, ciag
nastgpstw moze albo potwierdzi¢ stuszno$¢ wyboru, albo nie. W tym drugim przypadku nikt nie
relatywizuje znaczenia wizji, ktore przeciez czesto si¢ potwierdzaty. Pozostaje wiec wnioskowanie
o celowym wprowadzeniu w btad przez sity wyzsze lub o uznaniu niewlasciwej wizji za podstawe
swej decyzji.



